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Taberi Tefsirinde Kiraatin Anlama Etkisi (Al-i imran Siresi Ozelinde)
The Effect of Recitation on Understanding in Tabari's Tafsir (Special to Surah Al-i Imran)
Ayse Rana MUSLU'

Ozet

Kur'an’in bazi kelimeleri, kiraatler sayesinde farkli sekillerde okunabilmektedir. Bu durum Kur'an’a okuma
yoniiyle oldugu gibi mana yoniiyle de zenginlik katmaktadir. Farkli kiraatler bazi durumlarda bir tiir tefsir yerine
gecip, ayetin anlamina agiklik kazandirmistir. Seminerimizde kiraatin anlama etkisini ele alis sebebimiz de ayete
aciklik kazandiran kiraatleri incelemektir. Ciinkdi bu kiraat farkliliklari, ayetin farkli yorumlanmasina da etki
eder ve muradi ilahinin anlasilmasina katki saglamis olur. Calismamizda Al-i Imran stresindeki kiraat
farkliliklarini ele alarak, Taberi’nin bunlar tefsirde ele alig bi¢imini inceleyecegiz. Bu sayede s6z konusu
kiraatlerin anlama etkisini de gormiis olacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kiraat, Farklilik, Al-i imran

Abstract

Some words of the Qur'an can be read in different ways thanks to the recitations. This situation adds richness to
the Qur'an in terms of meaning as well as reading. Different recitations in some situations have replaced a kind
of tafsir and clarified the meaning of the verse. The reason why we discuss the effect of recitation on
understanding in our seminar is to examine the recitations that clarify the verse; because these differences of
recitations also affect the different interpretations of the verse and contribute to the understanding of the divine
destined. In our study, we will deal with the differences in recitations in the surah Al-i 'Imran and examine the
way that Tabari handles them in his tafsir. In this way, we will see the understanding effect of the recitations

Keywords: Qur’an, Recitation, Difference, Ali Imran

Giris

Kur'an’da yer alan ayetleri olusturan kelimelerden bir kismi, kiraatler sayesinde farkli sekillerde
okunabilmektedir. Bu husus Kur'an’a okuma cihetiyle oldugu gibi mana cihetiyle de zenginlik
katmaktadir. Farkli kiraatler sayesinde farkli anlamlar kazanmis olan Kur'an ayetleri belirtmektedir ki,
kiraatler baz1 durumlarda tefsir yerine gegerek, ayetin anlamina agiklik kazandirmistir. Tebligimizde
kiraatin anlama etkisini ele alis sebebimiz de ayete agiklik kazandiran kiraatleri ele almaktir. Ciinkii

bu kiraat farkliliklari, ayetin farkli yonleriyle yorumlanmasma da etki eder ve muradi ilahinin
anlasilmasina yardimci olur.

Kiraat farkliliklarini ele alirken konumuzu Taberi’nin Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur’an adl
eserinde Al-i imran suresi ile smirlandirdik. Muhammed ibn Cerir et-Taberi’yi segme nedenimiz ise;
Taberi’nin tefsir, kiraat, fikih, tarih vb. ilim dallarinda derinlesmesi ve bu alanlarda énemli eserler
vermesidir. Eseri Kur’an’1 Kerim’in tefsirine iligkin ilk {i¢ asrin yorumlarini, agiklamalarini derlendigi
o6nemli bir kaynaktir. Taberl, tefsirinde genellikle ayetlerin kisa manalarinmi verir. Daha sonra farkli
manalar zikredip, bu manalar arasinda tercihte bulunur. Verdigi manalara ve yapmis oldugu tercihlere
dayanak olabilecek rivayetlere de yer verir. Bu baglamda kullanmis oldugu rivayetlerden bir tiirii de
kiraat igerikli olanlardir. Taberi'nin miifessir kimligi, kiraat farkliliklarin1i degerlendirmede onu
yonlendirmistir. Cilinkii miifessirler i¢in mana boyutu énem arzeder. Bu sebeple, baska giiclii tercih
ettirici unsurlar olmadik¢a metinsel baglam ¢ergevesinde, manaya en uygun imkan1 verecek okuyusu
tercih etme egilimi olacaktir. Taberi, yaygin bir kiraati tercih ederken ve bu tercihini dilsel gerekgelerle

! Yiiksek Lisans Ogrencisi, Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dal1, e-posta: ayse.muslu@hbv.edu.tr ORCID ID: https://orcid.org/0000-0003-2952-6404
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ortaya koyarken anlam boyutunu hep goz oOniinde tutmustur. Bu nedenle kiraatin anlama etkisi
noktasinda bizlere 6nemli agiklamalar sunmaktadir.

Tebligimize Taberi’nin kisaca hayatini, tefsir metodunu ve tefsirinin 6zelligini ele alarak basladik.
Kiraat ilminin Kur’an’1 Kerim’i tefsirindeki yerine degindikten sonra konumuzu siirlandirdigimiz Al-
i Imran stresinin icerigine dair genel bir perspektif sunduk. Sonrasinda ise Taberi tefsirinde kiraatin
anlama etkisini Al-i Imran stresinden 6rneklerle sunduk. Seminerde inceledigimiz ayetlerin meallerini
Diyanet Isleri Baskanligi’nin Kur’an Yolu Meali’nden aldik.

1. Muhammed ibn Cerir et-Taberi

Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi (6. 310/923), hicri tigiincii
asrin ikinci yarisinda yetisen biiyiik sahsiyetlerden biridir. Taberistan’in Amil sehrinde diinyaya
gbzlerini act1. 11k tahsilini aldiktan sonra Rey, Bagdat, Basra, Kiife, Mekke, Medine, Beyrut ve Misir
gibi beldeleri dolasti. En son Bagdat’a geldi ve oliinceye kadar orada kaldi. Tefsir, kiraat, fikih, hadis,
dil, tarih alanlarinda otorite olmustur. Cesitli ilim dallarinda ¢ok sayida kitap yazan Taberi, ilminin
zirve noktasinda tefsirini yazmistir. Tefsirdeki kudreti, ona ‘Imamu’l-miifessirin’ payesini getirmistir.

Tefsir ilminde rivayet tefsiri, Taberi’den Once baslamistir. Ancak rivayet tefsirinin zirvesi kabul
edilecek eseri Taberi vermistir. Cami’u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an Hz. Peygamber, sahabe,
tabiun ve etbau’t-tabiinin gorliglerini bir araya getirerek derleyen hacimli bir ansiklopedi
mahiyetindedir. Tefsire dair kendinden 6nceki bilgileri toplayip kayda gecirerek muhafaza etmis,
bdylece onlarin kaybolup gitmesini 6nemli Ol¢iide engellemistir. Selefin goriislerini arastirmak
isteyenler i¢in Taberi’nin tefsiri vazgegilmez bir kaynaktir. 2

Taberi’nin tefsirdeki metodunu inceledigimizde;

e Ele aldig ayetin 6nce kisaca tefsirini yapar. Sonrasinda delil olarak Peygamber, sahabe ve
tabiundan gelmis rivayetleri senedleriyle birlikte verir.

e lgili ayetin tefsiri hakkinda iki veya daha fazla goriis var ise onlar1 zikrederek, bu
goriiglerin dayandigi rivayetleri nakleder.

e  Birayetin yorumu hakkinda birden fazla goriis var ise onlar1 sadece nakletmekle yetinmez,
sik sik bunlar arasindan kendi tercihini yapar ve tercihinin gerekgesini bildirir.

e  Gerekiyorsa ayetin i’rabina girer, dil tahlilleri yapar ve fikhi hiikiimler tizerinde durur.

e  Gorisiinii ifade ederken, kendi kiinyesini kullanarak “Ebt Ca’fer sdyle der” ifadesiyle sdze
baslar.?

Tefsirindeki metodunun nasil oldugunu ele aldik. Simdi de tefsirindeki birkag 6zelligine deginelim:

e Hz. Peygamber, sahabe ve tabiundan nakledilen sahih bir rivayete dayanmaksizin, ayet
hakkinda miicerret ve miistakil fikir yiiriitenlere kars1 ¢ikar.

e lsnadlar1 genel olarak tam zikreder. Bazen dogrudan Hz. Peygamber’den rivayet eder;
bazen de senedleri munkati olarak verir.

e  Kiraat farkliliklar iizerinde durarak degerlendirme yapar. Bazen farkli kiraatlerden birini
tercih ederek gerekgesini agiklar; bazen de tercihte bulunmaz ve her bir kiraatin bilinen
sahih kiraatlerden oldugunu sdyleyerek “okuyucu hangisiyle okursa okusun dogrudur”
ifadesini kullanir.

e  Ayetin tefsiri hususunda me’sur haberler bulamadig: takdirde, kelimelerin liigat ve nahiv
acisindan tahlilini yaparak neticeye ulagsmaya calisir.

e Kelimelerin anlamlarini agiklama hususunda eski Arap siirinden de istifade yoluna gider.

2 Ismail Caliskan, Tefsir Tarihi, (Ankara: Bilay Yayinlari, 2020), 183.
3 Zekeriya Pak, “Tbn Cerir et-Taberi”, T efsir, ed. Mehmet Akif Kog, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 165.
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e [srailiyat haberlerine yer verir. Israiliyyat bilgilerini naklederken cogu zaman objektif bir
tavir takinir.

e  Zaman zaman fikhi tahlillere girerek, alimlerin gériislerini ve tartismalarmi zikreder.*

Ozetle, Taberi’nin tefsiri, rivayet tefsiri olma 6zelligine biitiiniiyle sahip olmakla birlikte, dirayet
tefsirinin unsurlarini da barindirmaktadir. Taberi, nakletmis oldugu rivayetleri belli bir usil igerisinde
eserine yerlestirmistir.

2. Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri

Kiraat ilmi, gerek ser-i ilimler ve gerekse Kur’an ilimleri(ulimu’l-Kur’an) arasinda énemli bir yer
tutmaktadir. Ozellikle de kiraat ilminin, Tefsir ilmi ile yakin ilgisi gdze ¢arpmaktadir. Kur’an-1
Kerim’in telaffuz bakimindan hatadan korunmasi, her tiirlii tahrif ve tagyirden muhafazasi ancak onun
miitevatir kiraatlarla okunmasiyladir.’

“Kiraatlar, Kur’an nazminin icazi yonden farkli vecihler ve kelimelerle ortaya ¢ikmis olmasinin bir
ifadesidir. Bu yonden bakildiginda Arap diline olan etkisi, tartisilmaz bir gercektir. Nitekim farkli
kiraatlerin bu etkisi gerek sarf-nahivde ve belagatta gerekse liigatlerle alakali caligmalarda incelenen
temel konulardan birisi olmustur.”®

Farkli yorumlara neden olan muhtelif kiraat vecihleri, kelimelerin kalip olarak degisiklige ugramasiyla
veya i’rdbinda meydana gelen farkli okuyuslarla ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle bir miifessirin bilmesi
gereken en temel Kur’an bilimleri arasinda “Kiraat [lmi” de bulunmaktadir. Ciinkii kiraat ilmi
ayetlerdeki kapali anlamlar ortaya ¢ikarmaya yardimci olmakta ve bir kiraata gore kapali olan bir
ayete diger bir kiraat bazen agiklik ve zenginlik katmaktadir. Boylece Kur’an ayetlerinin tefsirindeki
bu farkli anlamlar, ayn1 zamanda ser’1 hiikiimlerin istinbatinda ve Kur’an metnini anlama yolunda bir
cabay1 gerektirecek demektir.”

Bir miifessir i¢in kiraat ilmi Kur’an’1 saglikli bir sekilde anlamada ne kadar 6nemli ise bir kiraat alimi
icin de Kur’an’in lafz1 ile mesgul olurken bu vahyin mana boyutunu goéz ardi etmemek, o kadar
onemlidir. Nitekim kurra, tercih ettigi ve benimsedigi okuyusu goz Oniine alirken bu okuyusuna
Kur’an’in bagka ayetlerden ornekler getirmeyi, ayetin baglamima ve anlamina dikkat etmeyi asla
gbzard1 etmemistir. Bu tutum, onlarin Kur’an kiraatiyla ilgilenirken onun sadece lafziyla degil, mana
boyutuyla da ilgilendiklerinin agik bir gostergesidir.®

Farkl1 kiraatler sahihiyle sazziyla bir biitiin olarak incelendiginde tefsire olan katkilarimi su sekilde
siralayabiliriz:

e Murad ilahinin ortaya ¢ikmasini saglar.
e Miiskil olan mananin bir bagka kiraatla acikliga kavusmasi saglanir.

e Ayetteki muhtemel anlamlardan birini tercih etmeye ve bu anlamin desteklenmesine yardimei
olur.

e Ayetler arasindaki farkl: iki hitkmiin arasini cem etmeye yardimet olur.

o Ayetlerin ihtiva ettigi fikhi ve beyani delalet yonleri ile edebi yonden gesitli sanatsal
giizelliklerin ortaya ¢ikmasini saglanir.

Her dénemde yetisen miifessirler, zikredilen bu kiraatler 1siginda ayetlere yeni yorumlar ve
aciklamalar getirmiglerdir. Nitekim Taberi, Zemahseri, Razi, Kurtibi, ve Ibn Kesir gibi tefsir

4 Pak, “Ibn Cerir et-Taberi”, 165-166.

5 Ismail Karagam, Kiraat Iiminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kiraatlarin Yorum Farkliliklarina Etkisi,
(Istanbul: IFAV Vakfi, 1996), 127.

¢ Mehmet Unal, Kur’an i Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarimin Rolii,(Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 135.

7 Unal, Kur’an in Anlasiimasinda Kiraat Farklilvklarinin Rolii, 138.

8 Unal, Kur’an in Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 138.
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otoriteleri, eserlerinde kiraat farkliliklari tizerinde mutlaka durmuslar ve ayetleri anlamada kiraatlerden
yararlanmislardir.’

3. Al-i imran Siiresine Genel Bir Bakis

Calismamizda Al-i Imran siiresini ele alacagimiz igin oncelikli olarak sdrenin genel 6zelliklerini

inceleyecegiz.

Mushafta yer alan siralamada iigiincii, inis sirasina gore seksen dokuzuncu suredir. iki yiiz ayettir.
Ahzab suresinden 6nce, Enfal suresinden sonra Medine’de nazil olmustur. Ismini 33. ayette gecen
“Al-1 Imran” terkibinden almistir.

Stireyi niizul zamani agisindan dort boliimde ele alabiliriz:

e 1-32 ayetlerin yer aldig1 birinci boliim: Bedir savasi sonrasinda nazil olmasi ihtimali
yiiksektir.

e 33-63 ayetlerin yer aldig1 ikinci bdliim: Necran Hiristiyanlarindan bir heyetin hicretin 9.
yilinda yaptig1 ziyaret {izerine nazil olmustur.

e 64-120 ayetlerin yer aldigi ugilincli boliim: Birinci bolimden hemen sonra indirilmis
olmalidur.

e 121-200 ayetlerin yer aldig1 dordiincii boliim: Uhud savasindan sonra nazil olmustur.'

Bir¢ok miifessire gore, surenin énemli bir bdliimiiniin niizul sebebi, Hz. Peygamber ile Necran
Hiristiyanlarindan Medine’ye gelen bir heyet arasinda ge¢cmis olan Allah inanci konusundaki
tartismalardir.

Ayetlerin konularini ve birbiriyle baglantisina baktigimizda:

1-32: Ik ayetlerde tartisilan ana konulara uygun olarak, 6liimden sonra dirilisin hak oldugu ve vahiy
konular1 yer aliyor.

33-65: Bu béliimde hitap dzellikle Hiristiyanlara’dir. Onlar1 islam’1 kabul etmeye davet ediliyor. “Hz.
Isa ve annesini, Yahudilerin attig1 iftiralardan temize cikardigi, dogumundaki mucize sebebiyle
Hiristiyanlar tarafindan benimsenen Hz. {sa’nin ilahlig1 inancini da reddediyor.”"!

66-101: “Ayetlerde Ehl-i Kitabi, yani Yahudileri, kotii aliskanliklarini terkedip Allah’in hidayetini
kabul etmeye ¢agriyor. Miisliimanlara da Yahudilerin kotii niyetlerine karst uyanik kalmalar tavsiye
ediliyor.”

102-120: Miisliimanlara Ehl-i kitabin tarihte yapmis olduklarindan ders almalari, kendilerini onlarin
ihanetlerine karsi korumalart konusunda 6giitler yer aliyor.

121-175: Bu boliimde, Miisliimanlar eger sabreder, Allah’tan korkar ve emirlere uyarsa, diigmanlarin
onlara higbir kotiilik yapamayacaklar1 konusunda giliven temin etmek i¢in Uhud savasi zikrediliyor.

176-189: Miislimanlari, diismanlariin tehlikeli oyunlarina karsi cesaretlendirmek burada tekrar
ozetlenmektedir.

190-200: Surenin sonug boliimiidiir. '
4. Kiraatin Anlama Etkisi

4.1. Al-i imran 3/39
Cpadliall e L s 1 stan 5 T g ) (e S, ik i At 0 G il b Lt sl b 5 Al adass

9 Unal, Kur’an in Anlasiimasinda Kiraat Farklilvklarinin Rolii, 139.

0 Ebu’l Al’a Mevdudi, Tefhimu'l Kur’an Kur’an’'in Anlami ve Tefsiri, (Istanbul: Insan Yaynlari, 1991), 1/231.
' Hayrettin Karaman, vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 1/457.

12 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an Kur’an’'in Anlami ve Tefsiri, 1/233-234.
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Y4y “O mdbedde durmus namaz kilarken melekler ona soyle seslendiler: “Allah’in bir kelimesini
(Hz. Isd'v1) tasdik edici, efendi, iffetli ve salih kullardan bir peygamber olarak Yahya yi Allah sana
miijdeliyor.” (3/39)

Ayet-i kerimede gecen ve "Seslendiler" diye terciime edilen fiili; Medine, Basra ve Kufe kurrasi
tarafindan, Kur'an’da yer aldig1 sekliyle miiennes fiil olarak ‘fenadethu’ seklinde okunmustur. Bu fiili,
Kufe alimlerinden bir kismi miizekker olarak ‘fenadahu’ seklinde okumuslardir. Bu kiraatle
okundugunda ayetin manasi sudur: "Cebrail Zekeriyya’ya sdyle seslendi." Abdullah b. Mes'ud, ayeti
ikinci kiraatin ifade ettigi manay1 kabul edecek sekilde okumustur. Siiddi de ayete ikinci kiraate gore
mana vererek, meleklerden kastedilenin, sadece Cebrail oldugunu ifade etmistir. Taberi iki kiraatin de
sahih ve yaygm oldugunu, ancak Hz. Zekeriyya’ya seslenenin Cebrail degil melekler toplulugu
oldugunu sdylemenin daha dogru olacagii zikretmis. Kur'an-1 Kerim’in te'vilini yaparken ihtiyag
olmadik¢a Arap dilinde kullanilan en agik ifade sekillerine gore tefsir etmenin dogru olacagini
sOylemistir. ‘Melekler’ ifadesinden anlamin sadece Cebrail melegini degil, melekler toplulugu
icerdigini gosterir."

4.2. Al-i imran 3/80
b salian 281 3 3 I 252 L o s Al s 0 52l 5

{A+) “Ve o peygamberin size melekleri ve peygamberleri rab edinmenizi emretmesi de (diisiiniilemez).
Miisliiman olmanizdan sonra size inkarciligi emreder mi hi¢?” (3/80)

Taberi, Camiu'l-Beyaninda kiraat degerlendirmeleri yaparken niizul sebeplerine iliskin nakilleri ele
aldigim gorebiliriz. Bu degerlendirmeye 6rnek olarak Al-i Imran Suresi'nin 80. Ayetini verebiliriz.
Farkli kiraatler arasinda Taberi tercihte bulunurken, delil olarak ayetin niizul sebebiyle ilgili haberi
gostermistir.'* Zikrettigimiz ayet icin kiraat kaynaklarinda yer alan ii¢ farkli okuyus vardir. Bunlar,
'veld ye'murakum’, 'veld ye'murukum, ve 'vela ye'murkum'dur.

Taberi, 'vela ye 'murkum okuyusuna tefsirinde yer vermemektedir. O, 'veld ye'murakum, okuyusunun
daha dogru oldugunu séylemektedir. Ciinkii bu ayet, Yahudi ve Hristiyanlardan olusan bir topluluk
hakkinda inmistir. O topluluk Hz. Muhammed (s.a.v.)’e "Ey Muhammed, Hristiyanlarin Isa’ya
taptiklar1 gibi bizim de sana tapmanizi mi istiyorsun?" demisler, Resulullah da onlara "Allah’tan bagka
herhangi bir seye tapmaktan veya ibadet edilmesini emretmekten Allah’a siginirim." demistir. Olay
tizerine bu ayet-i kerime nazil olmugtur. Allah’in Peygamberinin, insanlari ne kendine ibadet etmege
cagirmasi, ne de peygamberleri ve melekleri rabler edinmeye ¢agirmis olmasi miimkiindiir. Aksine
O'na yakisan onlar1 rabbaniler olmaya ¢agirmasidir.'® Taberi'nin bu degerlendirmesine bakilarak 'vela
ye 'murukum, seklinde okunursa ayetin niizul sebebinin anlamin1 ortadan kaldiracagimizi bu sebeple,
'veld ye'murakum, kiraatiyle okunmasinin dogru olacagini belirtmektedir.

4.3. Al-i imran 3/81

o 815 g5l 4 3al 5 4 Bl e L (530ad 05 a8615 6 Aa 5 B (e 28EE) AT (00 (Bl 0 321 115
o) (e 28aa T3 1 shgnild QT80 ) 18 2 yia) 2805

(MY “Allah peygamberlerden, “Ben size kitap ve hikmet verdikten sonra nezdinizdekini tasdik eden
bir el¢i size geldiginde ona mutlaka inanacak ve yardim edeceksiniz” diyerek s6z almis, “Kabul ettiniz
mi ve bu ahdimi iistlendiniz mi? ” dediginde “Kabul ettik” cevabini vermigler, bunun iizerine “O halde
sahit olunuz, ben de sizinle birlikte sahitlik edenlerdenim” buyurmustu.” (3/81)

Taberi, 81. ayetindeki kiraat degerlendirmesinde 'Lema ateytukum' ve 'Lima ateytukum' kiraatlarini
ele almaktadir. Bu kiraatlerden 'Lema ateytukum' okuyusunu daha dogru bulur; bu kiraati anlama gore
tercih etmigtir. 'Lima ateytukum' seklinde okunmasi durumunda biitlin peygamberlere kitap

3 Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. et-Taberi, Cdmi’u’l-Beyin ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, (Kahire: Hicr
Yaynlari, h.1422-m.2001), 5/364.

'4 Halis Albayrak, Taberi’nin Kiraatlar Degerlendirme ve Tercih Yéontemi, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, XLII, 112.

' Taberi, Cdami’u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an, 5/533-534.
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gonderildigi anlaminin olusacagini diisiiniir ve bu kiraati olumsuzlar. Ciinkii Allah'n peygamberlerin
hepsine kitap indirmedigi agik bir sekilde ifade edilmektedir.'®

4.4. Al-i imran 3/122
Osbo sl J& 5l e 5 Tagdls a5 Sads (i s i

€YYy “O zaman sizden iki boliik, Allah onlarin velisi oldugu halde bozulup ¢ekilmeye yiiz tutmustu,
miiminler yalniz Allah’a giivensinler.” (3/122)

Taberi, kiraat tercihlerinde sahabi okuyuslarina da tefsirinde yer verir. “Sahabi kiraatlerini bazen
dogrudan diger kiraatlar meyaninda degerlendirip onlarla okumayi caiz bulurken; bazen de tercih etmis
oldugu kiraati desteklemek i¢in kullanir. Mesela o, ibn Mes'ud'un Al-i imran Suresi'nin 122. ayetindeki
'vallahu veliyyuhuma' ifadesini, ¢ogul kalibinda 'vallahu veliyyuhum geklinde okudugunu zikreder ve
bu tarz bir okuyusun caiz oldugunu belirtir.” Ciinkii Taberi’ye gore ayetin bas tarafindaki 'et-taifetani'
kelimesi lafzen tesniye olmus olsa da anlam bakimindan cem'dir.'” Bu nedenle 'vallahu veliyyuhum
seklinde ¢ogul kalib1 tercih edildiginde de ayetin anlam biitiinliigiine uyulmus oldugu gézlenebilir. Bu
ornek Taberi'nin kiraat konusundaki yaklagim bigimini yansitmaktadir. “Bazi meshur kiraat
imamlarinin kiraatlarini saz kabul edip, onlarla okumanin caiz olmadigini sdylerken kiraat imamlarinin
higbirinin iltifat etmedigi bir sahabi okuyusuyla okumay1 uygun bulmustur.”'®

4.5. Al-i imran 3/125
Gy 3ot LAY (o V) Aady &85 28000 13 258 (e & 5 1585 ) 500l 0 0L

€YYoy  “Evet, eger siz sabir gosterip itaatsizlikten sakinirsaniz, onlar su anda siiratle iizerinize
gelseler bile rabbiniz size nisanli bes bin melekle yardim edecektir.” (3/125)

Taberi’nin zaman zaman Hz. Peygamber'den nakledilmis olan hadisleri, kiraat degerlendirmelerinde
ve tercihlerinde kullanmis oldugunu goriiyoruz. Bu yontemin Ornegini 125. ayetindeki kiraat
tercihinde gdzlemliyoruz.'” Séz konusu ayette Taberi, 'musevvimin ve 'musevvemin, seklinde iki farkli
kiraate yer verir. Bu okuyuslardan 'musevvimin' okuyusunu daha dogru bulur. 'Sin'in kesra harekeyle
okundugunda, meleklerin kendi kendilerini nisanlamis olduklar1 anlami ortaya c¢ikarken; fetha
harekeyle okundugunda melekleri, Allah''n nisanladigi anlami hasil olmaktadir. Taberi’nin,
'musevvimin' okuyusunu daha dogru okuyus olarak gormesini dayandirdigi nokta: “Hz.
Peygamber'den, Uhud Savasinda miiminlere yardim i¢in inmis olan meleklerin kendi kendilerini
nisanladiklar seklinde gelen hadistir.”*°

4.6. Al-i imran 3/140
Covalall Eand ¥ 05 2065 2800 351 shal Gl 2 alacds G (i el 158 20 el A 58 2580 o N8 08 i
) ¢+) “Eger siz (Uhud da) bir yara aldiysamiz bilin ki o topluluk da benzeri bir yara almisti. O giinleri

biz insanlar arasinda dondiiriip duruyoruz ki Allah ger¢ek miiminleri ortaya ¢ikarsin ve ugrunda
sehitleri olsun diye. Allah, zalimleri sevmez.” (3/140)

140. ayetteki kiraat degerlendirmesinde Taberi, bu ayette 'karhun' ve 'kurhun' kiraatlarini ele
almaktadir. Tercih ettigi kiraat 'karhun' okuyusudur. Tercih ederken ki sebebi ise 'ehl-i te'vil'in, bu
kelimenin yaralama ve katl anlamlarina geldigi konusundaki birligi (icma) dir. 'Ehl-i te'vil'in bu
yondeki icma ile buradaki dogru kiraatin fethali oldugunu ifade etmistir.?! Ayette zikredilen ve ‘Yara’
diye terciime edilen karhun lafz1, Miicahid, Hasan-1 Basri, Siiddi, Katade, Ibn-i Ishak ve Abdullah b.
Abbas’a gore ‘Yaralanma ve Oldiiriilme’ méanalarina gelmektedir. “Bu, ayet-i kerimede Uhud
savasinda, arkadaslar1 yaralanan ve dldiiriilen miiminlere hitap etmekte ve onlari teselli etmektedir.

16 Taberi, Cami’u’l-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an, 5/545.

17 Taberi, Cami’u’l-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an, 6/16.

18 Albayrak, Taberi 'nin Kiraatlari Degerlendirme ve Tercih Yontemi, 116.
19 Albayrak, Taberi 'nin Kiraatlari Degerlendirme ve Tercih Yontemi, 115.
20 Taberi, Cdmi u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an, 6/36-37.

2l Albayrak, Taberi 'nin Kiraatlari Degerlendirme ve Tercih Yontemi, 122.
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Ciinkii miiminler, Uhud savasinda oldiiriilmiis ve yara almiglarsa kéfirlerde Bedir de ayn1 duruma
diismiislerdir. O halde miiminlerin, maglubiyet durumunda {imitsizlige kapilmamalar1 gerekir.”**

4.7. Al-i imran 3/146
Gl s 25 TSR La s 1 sbiin Lay ol (a6 adciial Ll 1580 5 Wb 5K (), 4 BB 1 e (S5

Oy “Nice peygamber vardwr ki onunla birlikte bir¢ok Allah erleri savastilar. Allah yolunda
baslarina gelenlerden otiirii gevsemediler, yimadilar, boyun egmediler. Allah, sabredenleri sever.”
(3/146)

146. ayette Taberi, 'katele' ve 'kutile' seklinde iki kiraat1 zikrettikten sonra 'kutile' seklindeki okuyusun
daha dogru oldugunu belirtir. Bunun sebebi; Allah, 142. ayetten itibaren Uhud savaginda 6zellikle Hz.
Peygamber'in  oldiiriildiigli haberi karsisinda bozguna ugrayanlart azarlamakta, kagmalarimi
kinamaktadir. Devaminda dnceki peygamberlerin ilim sahibi ve erdemli olan tabilerinin peygamberleri
Oldiiriilse bile gosterdikleri kararlilik ve sebattan s6z ederek bir kiyaslama yapmaktadir. Dolayisiyla
bu ayetin baglaminda dnceki peygamberlerin katledildiginden s6z edilmektedir. Bu durum da 'kutile'
okuyusunun daha dogru ve baglanmn biitiinliigiine daha uygun oldugunu gosterir.”

4.8. Al-i imran 3/161
T L TE RN T PR AP 27 $yd %,igig,hﬁ e B3 gL .o opiel i,,%’.f T AR P
Osallay ¥ a5 Ciil L et IS (855 @ Adaill 2 55 de Wy oy Jlag (a5 daa O (o Q8 e

VWY “Hicbir peygamber savasanlarin hakkini zimmetine gecirmez. Kim boyle bir haksizlik yaparsa
kiyamet giinii, zimmetine gec¢irdigini yiiklenmis olarak gelir; sonra herkese kazanmis oldugunun
karsihigi, kimse haksizliga ugratilmaksizin tastamam édenir.” (3/161)

Al-i Imran Suresi'nin 161. ayetinde Taberi, 'en yugalle' ve 'en yegulle' tarzinda iki okuyustan séz eder.
Ona gore bu okuyuslardan dogru olup tercih edileni 'en yegulle' kiraatidir. Taberi 'en yegulle' seklini
tercih etmis ve ayetin manasmin da "Ganimet mallarindan herhangi bir seye ihanet etmek.
Peygamberlerin sifatlarindan degildir. Boyle bir seyi yapan da Peygamber degildir." demek oldugunu
soylemistir.** Zira Bakildiginda, ayetin son bdliimii, bu maniya uygun olmaktadir. “Burada 've ma
kane linebiyyin en yegulle' ibaresiyle aldatmanin peygamberlerin niteliklerinden olmadigi anlami
ifade edilmistir. Ciinkii Allah, bu ifadeden sonra aldatanlari tehdit etmekte ve aldatanlara yonelik vaidi,
Allah’1n aldatmay1 yasakladiginin agik delilidir. Su halde Allah'in, 've ma kane linebiyyin en yegulle'
ifadesinin arkasindan miicerret olarak aldatma fiiline karsilik bir vaidde bulunmus olmas1 bu ifadeden,
aldatmanin, peygamberlerin sifat: olmadigin1 anlamamizi gerektirmektedir.””

Sonuc¢

Tefsir ilminde, dolayisiyla Kur’an’in yorumlanmasinda kiraat farklarinin 6énemli bir yeri vardir.
Bundan dolayidir ki, hemen hemen biitiin tefsirlerde, ister dirayet, ister rivayet tefsiri olsun, kiraat
vecihlerine yer verilmis ve bunlara gore ayetler farkli manalar kazanmistir. Yaptig1r yorumlarinda
kiraatlar1 6n planda tutan miifessirler oldugu gibi, bagka tercihler yaparak bunlar iizerinde daha az
duranlar da olmustur.

Taberi, tefsirde oldugu gibi, kiraat ilminde de s6z sahibidir. Onun tefsiri Hz.Peygamber, sahabe,
tabi’{in ve kendisine kadar gelen Kur’an tefsirleri hakkindaki goriisleri toplayan bir tefsir ansiklopedisi
olarak degerlendirilebilir. Taberi, tefsirinde gerekli gordiigii yerlerde i’rab ve kiraat vecihlerini agiklar.
Kiraat imamlarina, mutemed kiraat alimlerine dayanmayan, Kur’an’da tagyir ve tebdile yol agmasi
ihtimali bulunan kiraatlari reddeder. Ayni zamanda kiraat alimi olmasi hasebiyle de rivayetler arasinda
tercihler yapar ve sebeplerini de gosterir. Bazen de serdettigi kiraat vecihleri arasinda tercihte
bulunmayarak, okuyucular1 bunlardan birini segmekte muhayyer birakir. Cilinkii bu durumda her iki
kiraat da fasih ve mana da dogrudur.

22 Taberi, Cdmi u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an, 6/30.

2 Taberi, Cami'u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an, 6/110.

24 Taberi, Cami u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an, 6/194.

25 Albayrak, Taberi 'nin Kiraatlar: Degerlendirme ve Tercih Yontemi, 121.
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Bildirimizde Al-i imran suresinde kiraat farkliliklarini inceledigimiz sekiz ayette gériiyoruz ki bu
farkliliklar anlama etki etmis ve miifessirler miitevatir kiraatlerden tercihlerde bulunmuslardir.

Kiraat farkliliklari, manaya etki etmesi yoniiyle Kur'an lafizlariin okunus sekliyle; ayetleri olusturan
kelimelerin farkli lafizlar, degisik kaliplar ve ¢esitli ilavelerle okunmasi alakalidir. Bu durumlar, ayetin
anlamina etki edecektir. Kiraat farkliliklar1 sonucu ayetlerde anlam zenginligi olustugu gibi anlam
farkliliklart da olustugu bilinmektedir. Kur'an'in farkli vecihlerle okunmasi onun agiklayici yapisina
katki saglamaktadir. Kiraatler bazi durumlarda bir tiir tefsir yerine gecip, ayetin anlamima agiklik
kazandirmistir. Ayn1 zamanda ayetin farkli yorumlanmasina da etki eden bu farkliliklar muradi
ilahinin anlasilmasina katki saglamis ve ondan ¢ikarilacak hiikiimlere de etki etmistir.

Kaynaklar

Albayrak, Halis. Taberi ‘nin Kiraatlar: Degerlendirme ve Tercih Yontemi. Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, XLII.

Caliskan, Ismail. Tefsir Tarihi. Ankara: Bilay Yayinlar1. 2020.

Karacam, Ismail. Kwraat IIminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kiraatlarin Yorum
Farkliliklarina Etkisi. Istanbul: IFAV Vakfi, 1996.

Karaman, Hayrettin vd. Kur’an Yolu Medli. Ankara: DIB Yaynlari, 2016.

Karaman, Hayrettin vd. Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir. Ankara: DIB Yayinlari, 2007.

Mevdadi, Ebu’l Ala. Tefhimu’l Kur’an Kur’an’'in Anlami ve Tefsiri. Istanbul: Insan Yayinlari, 1991.
Pak, Zekeriya. “Ibn Cerir et-Taberi”. Tefsir. Ed. Mehmet Akif Kog. Ankara: Grafiker Yayimnlar1, 2017.

Taberi, Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Cdmi u’l-Beyin ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an. Kahire: Hicr
Yayinlari, h.1422-m.2001.

Unal, Mehmet. Kur’an in Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii. Ankara: Fecr Yayimlari, 2005.

15



Temel islam Bilimleri Ogrenci Sempozyumu (3 Haziran 2021)

Muhsin Demirci’nin “Kur’an Ve Tefsir Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru” Adh
Eserinden Orneklerle Tartismah Konular

Discussional Issues With Examples From Muhsin Demirci’s Title “88 Questions To Know
About The Qur’an And Interpretation

Safa Sipahi'

Ozet

Insan yaratilisindan bu yana kesif siirecinin en 6nemli ve tek aktorii olarak hayatmi siirdiirme egilimindedir. Bu
egilim kendisini sorularin igerisine gizlenmis olan ilimle, dogrudan ya da dolayli yonden gosterebilmektedir.
Insanlar yasadig1 her dénemde ilmi faaliyeti dSnemsemistir. Ilmin asil itibariyle bir hakikat yolculugu oldugunu
diisiinerek zihinlerinde olusan sualleri sormaktan geri durmamuslardir. Dolayistyla Ilim yolculugunun kilit tag:
olan suallerin her zaman var oldugunu dile getirmek gerekir. Peygamber Efendimiz(s.a.v.)’in de bir egitim
metodu olan bu ydntem, ashabin zihinlerinde olusan soru ve sorunlarin ¢dziimiinde 6nemli bir yere sahip
olmustur. Islami ilimlerin kendi i¢inde farkli dallara ayrilmasiyla soru ve sorunlar gesitlenmis, sorular daha dzel
alanlara girilerek zihinlerde kalicilig1 ve suallere aranan cevaplara daha kolay erisim imkanit olusturmustur.
Tefsir ilmi agisindan da zihinlerde soru isareti olusturacak meseleler dillendirilmis ve kaleme alinmistir. Soru
sorma temelde alt yap1 gerektiren bir ugrag oldugu igin, tefsir ilmiyle alakali olan sorularin temelde, Kur’ani bir
alt yapiya ihtiyaci oldugu tartisilmaz bir gercektir. Sorular donemsel olarak farklilik gosterdigi gibi verilen
cevaplarda da farkliliklar olabilir. Ornegin bir énceki donemde verilen cevap sonraki donemlerde eksik veya
yanlis bulunabilir. Bu sebeple suallerin sinirsiz oldugu ilim diinyasinda verilen cevaplarda da smir yoktur.
Incelenecek olan eserde de 88 sorunun tercih edilmesinin sebebi sonsuzluk isaretini temsil eden bir manayi
yansitmastyla alakalidir. Yani verilen sorularin her zaman var olacagini isaret eder. Eserde Islami ilimlerin farkli
dallarindaki suallere cevaplar aranmistir. Bu ¢alismada da tefsir ilmiyle alakali tartigmali konular incelenerek,
giincel meselelere olan bakis agis1 ve yontemi nasil olmalidir sorusuna cevap bulunmus olacaktir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, Tefsir, Soru, Cevap, Giincel
Abstract

Since the creation of man, he tends to continue his life as the most important and only actor in the discovery
process. This tendency can show itself directly or indirectly with the science hidden in the questions. People
have given importance to scientific activities in every period they lived. Thinking that science is essentially a
journey of truth, they did not hesitate to ask the questions that arose in their minds. Therefore, it is necessary to
state that the questions that are the keystone of the journey of knowledge have always existed. This method,
which was also an education method of our Prophet (pbuh), had an important place in solving the questions and
problems that occurred in the minds of the Companions. With the division of Islamic sciences into different
branches, the questions and problems have diversified, and the questions have been entered into more specific
areas, creating a permanence in the minds and easier access to the answers to the questions. In terms of the
science of tafsir, the issues that will create a question mark in the minds have been voiced and written. It is an
indisputable fact that questions related to the science of tafsir basically need a Qur'anic infrastructure, since
asking questions is basically an effort that requires infrastructure. As the questions vary periodically, there may
also be differences in the answers given. For example, the answer given in the previous period may be found
incomplete or incorrect in the following periods. For this reason, there is no limit to the answers given in the
world of science, where the questions are unlimited. The reason why 88 questions were preferred in the work to
be examined is related to the fact that it reflects a meaning that represents the infinity sign. In other words, it
indicates that the given questions will always exist. In the work, answers were sought to questions in different
branches of Islamic sciences. In this study, the controversial issues related to the science of tafsir will be
examined and the answer to the question of what should be the point of view and method on current issues will
be found.

Keywords: Koran, Commentary, Question, Reply, Up to date
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Giris

Vahiy zincirinin son halkasi olan Kur’an biitiin insanliga hitap eden ve onlar1 kucaklayan bir iisluba
sahiptir. Kur’an’in olusum halkasinda iki amag¢ yatmaktadir. Bunlardan birincisi o donem toplumunun
ihtiyaclarina cevap vermek, ikincisi ise; insanlarin sonsuz evren yolculugundaki hayat kaidelerini
diizenlemek i¢indir. Buradaki amag insanin bireysel zatini1 evrensel boyuta tagimaktir. Bdylelikle hem
insanin istikbaline yon verecek hem de onu ideal bir immet olma yolunda hazir hale getirecektir. Allah
insanin fitratin1 ve hitap ettigi kitlenin 6rf ve adetleri en iyi bilen oldugu i¢in onlarin zihinlerinde soru
ve sorun teskil etmeyecek sekilde ilahi hiikiimlerini onlara indirmistir. Bunun i¢in 6ncelikle temeli
imani meselelerle oturtmus, sonrasinda onlara bazi miikellefiyetler sart kosmustur. > insana sunulan
miikellefiyet onlarmn zihin diinyalarini baskilamak yada kapatmak degildir. Islammn sunmus oldugu
miikellefiyet anlayis1 yukarida da belirtilen istikbal yani ahiret yolculugunda ona rehber ve itidalli bir
¢izgi belirlemektir. Bu seriivende insanlar elbette her karsilastig1 hitkmiin veya meselenin cevabindan
tatmin olmayacaktir. Bdyle durumlarda zihinlerini kurcalayan sorulari sorma konusunda geri
durmayacaklardir. Meseleler karsisinda cevaplarin olusumu Hz. Peygamber donemine kadar
gitmektedir. Vahiy olgusunun aslinda en net cevap buldugu merci burasidir.

Islam da vahiy olgusunun dogru bir bicimde anlasilmasinin temellerinde tefsir ilminin dogusunda
yatan sebepler yer almaktadir. Bu sebeplerden bir tanesi de Ashabin Hz. Peygamberle olan soru-cevap
yontemidir. Bu sekilde alinan cevaplar anlasilmasi zor olan ayetlerin manasini genis kilmis ve
giinimiizde halen flizerinde calismalar yapilan tefsir ilminin temellerini olusturmustur. Ayet-i
Kerimelerden Bakara(2/185); “ insanlar1 karanliktan aydinliga ¢ikarip, O giiclii ve 6vgiiye layik olanin
yoluna iletmek...” Ibrahim(14/1) “diri olanlar1 uyarmak...” buralardaki ¢ikarimlardan Kur’an’m
insanliga anlagilmasi i¢in gdnderildigi, bunun aksi durumunda Kur’an’in kendi hiikmiine aykirt bir
sOylem gelistirmesi s6z konusu olacagindan, kabul edilebilir gériillmemistir. Hatta aksi durumda ilahi
kelam {izerinde diisiinme ve beyan edilebilme kapisi kapanacak, insanlarda bdyle durumda itiraz
edebilecek bir duruma gelebilirdi. Vahyin anlasilir hale gelmesindeki en onemli etken Hz.
Peygamberdir. Oyle ki Kur’an’m kendine has kilman bazi kelime ve anlam aglarinin agiga
kavusturulmasinda 6ncii olmus ve Tefsir ilminin olusumunun temellerini atmistir.®

Kur’an igerdigi konular itibariyle kendini iki ana hat {izerinde kollara ayirmaktadir. Bu ana sablon
basliklar1 amag ve ara¢ konular olarak isimlendirilmektedir. Ama¢ konular kendi i¢ginde iman, ahlak
ve ibadet alt baglilariyla kendi havzasini olusturmaktadir. Ara¢ konu bashginda ise; yaratilis ve
varliklar, Peygamberler ve kissalar olmak iizere ana basliklar ortaya konulmustur.* Temel basliklar
bu sekilde olmakla birlikte meselelerin dayandigi temel bagliklarda aslinda buraya riicu etmektedir.
Ornegin yeryiizii, gokler ve denizlerle ilgili bir soru isaretinin temel dayanak noktasi yaratilis bahsine
uzanmaktadir. Béylece temel basliklar bizleri temel sorunlara gétiirmekte Islami ilimler sahasinda ve
tefsir ilminde yardimc1 dayanak noktasi haline gelmektedir. Ust paragrafla birlikte konular harman
edildiginde Hz. Peygamberden bu yana aslinda temelde soru ve sorunlar ayni noktaya varirken, alt
basliklarda farkli glincel meselelerin yer ettigini gérmek miimkiindiir. Her dénemin giincel sorunlaria
nasil cevaplar verilmisse bugiinde tefsir gibi Islami ilimlerin temel yapi tas1 olan bir ilimle ilgili sorular
cevapsiz kalmamis, dogru ve giivenilir rivayetlerin onciiliigliyle makul ve tutarli ¢ikarimlar elde
edilebilmistir.

1. Eserin Yontem Acgisindan incelemesi

1.1. Sorular Sorulurken Ortaya Cikan Kategorize Yontemi

Eser incelenirken kitabin amacini olusturan giincel tartismali konular iizerinde durulmustur. Bu
meselelerin kilidini olusturan sey ise sorularin kendisidir. Her kilidin bir anahtar1 oldugu gibi her
sorunun da verilecek bir cevabi bulunmaktadir. Burada meseleyi temele indirgeyerek sorularin
sorulma bicimleriyle alakali ¢ikarimlar 6rneklerle verilmeye caligilacaktir. Sorular yapi itibariyle

2 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konular.{, 21.bs., (Istanbul, ifav yay., 2020), s.17
3 Hikmet Kogyigit, Miifessirin Nitelikleri Uzerine, (Istanbul, pinar yay., 2015), s.27
4 Muhsin Demirci, Kur’an 'in Ana Konulari, s.20
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incelendiginde karsimiza en ¢ok c¢ikan kaliplar sunlardir: “Dogru mu? , Ne anlama gelir? , Ne
kastedilmistir? , Ne demektir/Nedir? , Var mudir? , ... m1 ... mu? , Asli nedir? , vb.”

Yukarida verilen soru taslaklarindan hareketle, bu kaliplarin nasil kullanildigia dair 6rneklere
bakilmas: yerinde ve akilda kalicilig1 saglamasi agisindan faydali olacaktir. Ornegin: “Dogru mu?”
soru kalibma 6rnek olarak; Hz. Adem’in topraktan, esi Havva’nin da onun sol kaburga kemiginden
yaratilmig oldugu dogru mu? Mesele asil itibariyle Hz. Havva’nin yaratilisini ifade eden ayet-i
kerimedeki “nefs-i vahide” kavramudir. Bu kavramla ilgili iki farkli goriis ortaya atilmistir.’ Bu
gorlislerden bir tanesi Peygamberimizin Hadisinde gecen kaburga kemigini dogrudan gergek
anlamiyla kullanmis, diger goriis ise buradaki anlatim1 mecazi bir sdylem olarak gérmiis ve farkli bir
bakis agis1 kazandirmigtir. Burada deginilmesi gereken asil mevzu, sorunun meselenin 6ziinii yansitan
yerden sorulmasidir. Verilen drnekte aslinda tartismali konunun tam olarak nerede sorun haline
geldigini bulmaktir. Ornekte goriildiigii iizere hadiste gecen “kaburga kemigi” kavrami tartismanin
0ziinii olusturan yapidadir. Sorunun sorulmasiyla bu kavram dikkatleri {izerine toplamakta ve lizerinde
calisma yapilmasi gereken bir konuma kendini yerlestirmektedir.®

Soru kaliplar1 i¢inde dikkat ¢eken bir bagka yapida, tartismali meselede neyin kastedildigini arastiran
ifade kalibidir. Buna 6rnek olarakta “ Duha siiresinin yedinci ayetinde Hz. Peygamber (s.a.v) igin:
“Allah seni dalalette bulup yol gostermedi mi ?” buyrulmaktadir. S6z konusu ayetteki  dalalet”
sozciigii ile Allah Teadld neyi kastetmistir?” Burada tartismali olan mesele aslinda “dalalet”
kelimesinin miifessirler tarafindan nasil yorumlandigidir. Eserde bununla ilgili bes ayr1 goriis ortaya
konulmus ve aralarinda en isabetli olan tercih edilerek meselenin ¢dzlimiiyle ilgili ¢ikarimlar ortaya
konulmustur.” Meselenin kilidini olusturan soru ise maksadiin ne oldugudur. Eserde Ayet-i
$kerimedeki murad-1 {lahiden miifessirlerin ne ¢ikarimda bulundugu ortaya konularak aslinda sorudaki
maksada uygun bir ¢dziimleme yapilmistir.

Eser incelenirken dikkat ¢eken soru tarzlarindan biride; iki farkli yapi arasinda tercihte bulundurma
imkani sunarak yapilandir. Ornegin, “Hz. Ibrahim’in Kurban etmek istedigin oglu Ismail miydi, ishak
mi1?” Burada “... m1 ... M1?” seklinde gelen kalibin en dikkat ¢eken 6zelligi sorulan sorunun cevabint
icinde tasimasidir. Sunulmus olan iki dnciilden bir tanesi tercih edilecek ve konuyla alakali net bir
diisiince ortaya konulabilecektir. Yukaridaki drnekte Ibrahim peygamberin ogullari icinde hangisini
kurban etmek istedigiyle alakali savunulan goriisler derlenmis ve bu ikisi i¢inde dogruya en yakin olani
tercih edilmistir. Bu soru kalibini farkli kilan iki unsur cevabim iginde barindirmasi ve onciiller
sayesinde tercih imkan1 sunan bir yapida olmasidir.

1.2. Sorulara Verilen Cevaplarin Yoéntemi

Eser incelendiginde sorulara verilen cevaplarin anahtar niteligi tagidigi bir gergektir. Cevaplar yontem
acisindan incelendiginde farkli tefsir kaynaklarindan faydalanilarak makul ¢ikarimlar elde edilmeye
calisgtlmistir. Bu yontemle ilgili 6rneklere bakilacak olursa; Mii’mintn stresi 17. ayet-i kerimede
insanin iizerinde yaratildigi ifade edilen yedi yolla ne kastedildigi merak konusudur. Bu soruya verilen
cevaplar incelendiginde dort farkli miifessire ait goriisler ortaya konulmustur. Bunlardan ilki klasik
tefsirlerden olan Taberi ve Zemahseri’ye ait olan goriistiir. Ikinci goriis ise tasavvufi yorum tarzinda
olup Maverdi’ye ait olan goriistiir. Bir diger goriiste yedi yolla gezegen hareketleri kastedildigini
sdyleyen ve bilimsel bir yorum tarzi getiren Ibn Asur’dur. Son goriis ise giiniimiiz tefsir gelenegine en
yakin zaman diliminde yasamis olan Elmalilt Hamdi yazir’dir. Yazir goriisiinde yedi yolun insanin bes
duyusu, akil ve vahiy olarak yorumlamustir.” Orneklerden de anlasildign iizere farkli tefsir
kaynaklarindan faydalanilarak yorum gesitliligi ortaya konulmustur. Aymi zamanda bu farkh
yorumlardan herhangi birini tercih imkani sunmaktadir. Eserde de bu yorumlar icerisinden tercih
yapilarak makul ¢ikarimlar ortaya konmaya ¢aligilmstir.

5 Muhsin Demirci, Kur’an ve Tefsir Konusunda bilinmesi Gereken 88 soru,(Istanbul, Beyan yay. 2019), s.22
¢ Muhsin Demirci, Kur’'an'in Ana Konular, s.88-89

" Muhsin Demirci, Kur'an ve Tefsir Konusunda bilinmesi Gereken 88 soru, s.197-198

8 Muhsin Demirci, Kuran ve Tefsir Konusunda bilinmesi Gereken 88 soru, s. 166

® Muhsin Demirci, Kur'an ve Tefsir Konusunda bilinmesi Gereken 88 soru, s.128
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Eserde dikkat ¢eken bir diger meselede sorulara aranan cevaplarda, israiliyat tiirlindeki bilgilere yer
verilmesidir. Bu bilgilere yer verilmesi itibar edildigi anlamina gelmemekle birlikte, dogru olmayan
bilginin farkinda olarak dogru bilgiyi elde etme imkani elde edilebilmektedir. Ornek verilecek olursa
Ye’clic ve Me’clic ile ilgili kim olduguna dair bir soru sorulmustur. Soruya verilen cevaplar igerisinde
dikkat ¢eken unsur Asya kokenli insanlardan bahsedilmektedir. Burada dikkat g¢ekilen millet
Tiirklerdir denilmektedir.'® Bu rivayetlere giivenilmemesi gerektigi israiliyata dayandiriimasiyla ilgili
bir durumdur. Eserde baska meseleler iginde aym sekilde israiliyata dair rivayetler ortaya konulmus
ve bu rivayetlerin muteber kabul edilmemesi i¢in dogru ¢ikarimlara kapi aralanmistir. Bir baska
anlatimda ise Ye’ciic ile Me’ciic’iin giiniimiize kadar bu isimle taninmis bir rolii olmamigtir. Burada
bu kavramlarin anlasilma bigiminin kim oldugundan ziyade nitelik anlaminda hangi vasiflart
tasidiklarini incelemek daha dogru olacaktir.'!

Sorulara verilen cevaplarda dikkat ¢eken bir diger unsurda Kayak deger siralamasidir. Siralamaya gore
oncelikle Kur’an ayetleri verilmekte, ayetlerin akabinde Hadisler ve sonrasinda diger miifessir
rivayetleri gelerek Dogru bilgiye ve cevaba erisimde dogru siralama ydntemi uygulanmaktadir.
Ornekle agiklamak gerekirse; levhii’l-hadis(bos ve asilsiz s6z) meselesiyle ilgili éncelikle Lokman
suresinin altinc ayeti verilmistir. Sonrasinda Hz. Peygamberin iki ensarli cariyenin Sarki soyledigi
anda eve gelip bir sey demeden yattigini anlatan hadisindeki mesaj ortaya konulmustur. Devaminda
ise, fikih¢t Ebu Bekir ibnu’l Arabi, Gazali ve Ziihayli’ye ait goriisler verilmistir.'* Benzer durum
cehennemin sonlu oldugu iddiasmi savunan goriis icerisinde Oncelikle En’am/128 ve Hud/107.
ayetleri verilmis, sonrasinda Hz. Peygamber’in “ Allah mahliikati yarattigt zaman, kendi eliyle
rahmetim gazabimi gegmistir diye yazdi” hadisi gelmistir. Sonrasinda ise Abdullah b. Mes’ud, Taberi
ve ibn kayyim el-Cevzi’ye ve Siileyman atese ait goriisler verilerek siralamadaki diizen korunmus'?,
sonug niteligi tasiyan makul ¢ikarimlar siralanarak ayet, hadis ve rivayet liggeninde bir toparlama
yapilmistir.

Buradan sunu anlamak gerekir ki anlatim yontemi sorulari ve sorunlarin cevaplarini olusturmada
onemli rol iistlenmektedir. Oyle ki bir soruya verilen cevabin gesitli tefsir kaynaklariyla
zenginlestirilmesi, israiliyata dair rivayetlerden armndirilarak sahih olan bilginin ortaya ¢ikmasinin
saglanmasi ve bunlarin yaninda kaynak deger siralamasinin Kur’an-siinnet-rivayet seklinde olmasi
dogru cevaba ve dogru bilgiye erisimde kolaylik saglamaktadir.

1.3. Elde Edilen Cikarimlarin Klasik/Modern/Uzlastirmaci Yaklasim Ucgeninden Hangisine
Yakin Oldugu

Eser incelendiginde Muhsin Demirci hocanin nasil bir yaklasim i¢inde olduguyla ilgili farkli
¢ikarimlar elde edilmistir. Baslikta belirtilen 3 yaklagimdan en sik karsimiza ¢ikan goriis uzlagtirmaci
goriis olsa da klasik ve modern yaklagima dair goriislere de rastlanmaktadir. Bu yaklagimlarla ilgili
orneklere bakilacak olunursa Oncelikle en sik rastlanilan uzlastirmaci goriise deginmek gerekir. Bu
meseleyle ilgili sorulan “Kur’an’da Zelihd’nin yakinlarindan biri olarak aktarilan ve Hz. Yusuf’un
gomleginin yirtilmasi konusunda hiikiim veren sahit kimdir.” baglikli soruyla ilgili dort farkli yorum
yapilmigtir. Bu goriislerden birincisi Taberi’ye ait olup ayette zikredilen sahidin besikteki bir bebek
oldugunu sdylemektedir. Ikinci bir goriiste Ibnii’l Cevzi’ye gore ise sahidin kadmin akrabasi olan
hikmet sahibi bir zat oldugudur. Ugiincii bir gériise ise Kurtubi sahidin azizin veziri olan akil sahibi
bir kisi oldugudur. Dordiincii ve son goriis ise yine Kurtubi sahidin yirtilan géomlegin kendisi
oldugudur. '* Buradan elde edilebilecek en makul ¢ikarim akil veya hikmet sahibi bir insandan ortaya
¢tkan bir goriis oldugudur. ikinci ve iigiincii goriisiin bir sentezi durumunda olan bu ¢ikarim temeline
“akil sahibi zat” olan kimseyi aldig1 i¢in her iki ¢ikarimda kabul edilebilir durumdadir. Sahidin bebek
veya cansiz bir nesne olan gémlek olabilecegini diisinmek dogru bir ¢ikarim degildir."* Bir diger

19 Muhsin Demirci, Kur'an ve Tefsir Konusunda bilinmesi Gereken 88 soru, s.119

" Yasin Meral, Ye'ciic ve Me’ciic Kelimelerinin Etimolojisine Dair, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 59/2(2018), s.168

12 Muhsin Demirci, Kur'an ve Tefsir Konusunda bilinmesi Gereken 88 soru, s.143-144

13 Muhsin Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 2. bs., (Istanbul, ifav yay., 2018), 5.291-292

14 Muhsin Demirci, Kur'an ve Tefsir Konusunda bilinmesi Gereken 88 soru, s.105

15 Muhsin Demirci, Kur’an ve Tefsir Konusunda bilinmesi Gereken 88 soru, s.106
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meselede Kur’an’da kadin ve erkek esitligine dair gegmis donem anlayisiyla ve konjonktiirel anlayis
arasinda gecen ayrigmada her iki ¢ikarimdan farkli olarak kadin erkek esitligini ii¢ ana hat {izerinde
yani ontolojik, antropolojik ve hukuki olarak incelenmesi dogru olur demistir. Her birisi iginde tam
manada esitlikten s6z edilmesi miimkiin olamamaktadir. '® Asil itibariyle burada anlatilmak istenen
sey; soruyla ilgili bulunan ¢6ziimde uzlagtirici bir yontemin kullanilmasidir. Bu yo&ntemin
kullanilmasindaki asil amag ise makul bir ¢ikarim ortaya koyabilmektir.

Sorulara verilen cevaplarda kullanilan bir diger yaklasim ise klasik yaklagimdir. Bu yaklasim
anlayabilmek icin bir 6rnek lizerinden bakilmasi yeterli olacaktir. Ashab-1 kehf ile ilgili “ biz onlarin
kulaklarin1 darbettik” seklinde bir ifade kullanilmistir, Bu ifadeyle ne kastedildigi sorulmaktadir. Bu
meseleye iki farkli cevap verilmektedir. Birinci goriise gore Zemahseri; darb ettik ifadesini onlarin
kulaklarma perde ¢ektik olarak yorumlamustir. Ikinci goriise gore bilimsel veriler kullanilarak kulagin
uyurken bile beyinsel iletisim fonksiyonlarmi gergeklestirdigi lakin bu fonksiyonu gergeklestiren
kismin Allah tarafindan etkisiz kilindig1 olarak yorumlanmustir.'”” Ayet-i kerimede muhatap alman
kitleyle bilimsel goriisiin verilerini uzlagtirmak miimkiin olmadig: i¢in birinci klasik goriisiin verilerini
dikkate almak dogru olacaktir.'® Ayni durum Hz. Adem’in yaratilisiyla ilgili sunulan dért ¢ikarim
icerisinde ibn mes’ud ve Ibn Abbas’in rivayet ettigi Yiice Allah yeryiiziinde halife yaratacagim
meleklere sdylemis oldugu ve bu halifenin 6zelliklerine(fesat, haset olusturan vb.) degindigi hadistir."

Yaklasimlar i¢inde karsilastigimiz bir baska tarzda modern anlayis bicimidir. Bu yaklasimla ilgili
sorulan 6rnek soru su sekildedir; “Kur’an’da demirin gokten indirildiginden s6z edilmektedir, ancak
bilindigi lizere demir yerden ¢ikmaktadir. Burada indirilen demirle kastedilen nedir” diye bir soru
sorulmus buna cevaben iki farkli goriis bildirilmistir. Bunlardan birincisi Sevkani’ ye ait olup
inzal kelimesinin yaratma anlaminda kullanildigin1 ve insanlarin kesif siireciyle yeryiiziinde olan
demiri ¢ikardiklarii sdylemektedir. Tkinci goriiste ise; Tantavi Cevheri gesitli bilimsel aciklamalardan
yola ¢ikarak demir ve bagska madenlerin canlilar yaratilmadan 6nce evrenin sicakligtyla birlikte gaz
hakinde oldugunu, evrenin sogumasiyla birlikte de bu madenin yeryiiziindeki c¢atlaklardan topraga
niifuz ettigi sdylenmektedir.”” Buradan hareketle Muhammed Ali Duran’in bilimsel ¢ikarimlari da goz
oOniine alinarak ikinci goriisii daha makul goriinmektedir. Buradaki yaklasim modern yaklagim tarzinin
kullanildigim1 ve temele ise makul c¢ikarimlarin ve destekleyici calismalarin etkisini gérmek
miimkiindiir. Modern anlayis1 yansitan bir 6rnekte kadinlara karsi niistiz ve siddet hadiseleridir. Burada
miifessirler arasinda farkliliklar s6z konusudur. Klasik donem miifessirleri dnce uyari sonra ayr1 durma
ve sonrasinda niisizu ayetin ruhuna uygun goérmiislerdir. Modern goriiste ise “darb” ile ifade edilenin
kadinlara kars1 bir uyari niteligi tasidigini ve niisiiz i¢in her hangi bir sebep teskil etmedigidir. Burada
kabul edilen makul ¢ikarim modern goriisten yana olmaktadir.?!

2. icerigiyle Tlgili Cikarimlar

Eserin Igerigiyle ilgili belli bash konularin kullamldigimi gérmekteyiz. Bu konular1 siralayacak
olursak; “ yaratilig(yerin, gégin, insanin ve diger canlilarin), inang, ahkam, ahiret, kissalar, tefsir,
niiblivvet, zikrullah, gayb, mucize ve diger giincel meseleler” eserde dikkat ¢eken 6nemli basliklar
arasinda yer almaktadir. Ozellikle belli basli konular1 rneklerle agiklayarak giincel meselelere dair
zihinlerdeki soru isaretlerine cevap aranmaya calisilacaktir. Onemli goriinen konular yaratilis, ahkam,
tefsir, kissalar ve cesitli glincel meseleler olmak iizere bes baslik altinda incelemesi yapilacaktir.
Burada asil ama¢ meselelere dair yontem arastirmasindan ote verilen cevaplarin icerigi ve zihinde
biraktig1 izlenimler konu edilecektir

2.1. Yaratilisla ilgili Meseleye Dair

Yaratilis denildigi zaman temelde akillara Hz. Adem ve Hz. Havva’nin yaratilisinin nasil gergeklestigi
ve buna ilaveten asil can alict meselenin hadis-i serifte gecen Hz. Havva’nin Hz. Adem’in sol kaburga

1Muhsin Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s.274-275

"Muhsin Demirci, Kur’an ve Tefsir Konusunda bilinmesi Gereken 88 soru, s.112
18 Muhsin Demirci, Kur’'an ve Tefsir Konusunda bilinmesi Gereken 88 soru, s.113
YMuhsin Demirci, Kur’an’'in Ana Konulari, s.80

20 Muhsin Demirci, Kur’'an ve Tefsir Konusunda bilinmesi Gereken 88 soru, s.188
2! Muhsin Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s.261
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kemiginden yaratilmis olduguyla ilgili sorudur. Bu meseleyle ilgili eserde iki farkli goriisiin
varhgindan s6z etmektedir. Goriislerden birincisi Hz. Havva’nin yaratihsmin Hz. Adem’in
kendisinden alinan bir parcayla yaratildigina dairdir. Nefs-i Vahide kullanimi da buraya ¢ikmaktadir
denilmektedir. Bu hususa dair ¢ikarimlar; ibn Abbas, ibn Mes’d ve Siiddi’den alinan rivayetlerle
desteklenmektedir. ikinci bir goriis ise nefs-i vahideden maksat Hz. Adem’i yaratan 6z oldugudur.
Yani Hz. Adem’i mayalayan ¢amur 6zii ayn1 sekilde Hz. Havva’nin yaratilisin da etkiledigi igin tek
bir nefisten yaratildigina dair ¢ikarimlar elde edilmektedir.”> Muhsin demirci burada ikinci goriisii
destekler mahiyette bir fikir ortaya koymustur. Hz. Adem ve Havva’nin yaratilig itibariyle bir farklilik
tagimadiklarini, Hadiste gegen kaburga kemigi meselesinin mecazi bir anlatim olarak goriildiigii ayette
gecen nefs-i vahide tanimlamasi insanin yaratilisinin mayasi olan ¢amur 6ziinii kastetmektedir,
demektedir.”® Genel itibariyle yaratilis, Allah’n koydugu bir yasa oldugu i¢in Adem ve Havva icin
ayn1 seyleri ihtiva etmesi gerekmektedir.?*

2.2. Ahkamla flgili Meseleye Dair Ornek

Eserde ahkama dair meseleler incelendiginde belki de toplumsal hayatta en ¢ok karsilasilan el kesme
cezasina alternatif baska cezalar verilebilir mi, sorusuna cevaplar aranmistir. Oncelikle Hirsizligin
kanuni 6n sartlariin oldugunu bilmek gerekir, Yani hirsiza hirsiz denilebilmesi igin; Riigsd ehliyeti,
kasit, bagkasina ait bir malin ¢alinmasi, ¢alinan malin asgari 4.25 gram giimiise tekabiil etmesi,
faaliyetin gizli yapilmasi ve korunan bir mal olmasi sartlarini tastyan her tiirlii calma faaliyeti hirsizlik
olarak isimlendirilmektedir. Hukuki miieyyideye kap1 aralamaktadir.® Hirsizligin gerceklesmesi
sonucunda dort farkli goriisiin 6ne siiriildiigii goriilmektedir. Bunlardan birincisi; hirsizlik sugunun
tespitinde suclunun sag eli bilekten kesilir seklindedir. Ikinci goriis ise; birinci goriisteki hiikmiin
uygulanmasinda bir sorun olmamakla birlikte suclunun sosyal giivenlik programlarindan(saglik,
barinma, egitim vb.) mahrum edilmemesi 6n sart: koymaktadir. Ugiincii goriiste el kesme cezasinin
tarihsel bir boyutu oldugu ve gilinlimiiz diinyasin1 yansitmayan bir ceza bi¢imi oldugu gerekgesiyle
kabul etmemektedir. Dordiincii ve son goriiste (kata’a) fiilinin kesmek degil de men etmek anlaminda
kullanimi daha dogrudur demektedir. Hocamiz burada ikinci goriisii daha makul gérmektedir ve makul
olmasini saglayan sebep ise Kur’an ve siinnet ruhuna yani Islami hassasiyeti daha net bir sekilde ortaya
koymasindandir.

2.3. Tefsirle lgili Meseleye Ornek

Kitabin ana meselelerinden biri olan tefsirle ilgili, gegmisten giiniimiize ylizlerce tefsir yazilmasina
ragmen glinlimiizde halen yeni tefsir eserleri yazilmasinin gerekliligini sorgulayan soru sorulmustur.
Meseleye iliskin bes madde halinde su bilgiler verilmistir. Birincisi, Kur’an kendi kendini tefsir
edilmesini istemistir(nahl/44). Ikinci madde ise Kur’an metninin Arapga olmasi tefsire olan ihtiyaci
zorunlu kilmaktadir. Ciinkii boyle olmamasi halinde Arapga bilmeyenlerin Kur’an’1 anlama gibi bir
imkan1 olmayacaktir. Ugiincii madde de Kur’an’da manasi agik muhkem ayetler oldugu gibi manasi
kapali olan miitesabih ayetlerde bulunmaktadir. Manasi kapali olan ayetlerin tefsire ihtiyag duydugu
da bir gergektir. Dordiincii maddede Kur’an insanin sahsi ve toplumsal faaliyet alanina karisan ve
tercihlerini etkileyen bir durumdadir. Boyle bir durumda Hz. Peygamber ve ashabinin yani vahyin ilk
muhataplarinin toplumsal dinamiklerini goz ardi etmek dogru olmaz. Son maddede ise ayetlerin
mutlak surette tarihsel arka plana sahip olduklarimi ve bunlarin arastirilmasi i¢in bu faaliyetin gerekli
oldugu fikri ortaya atilmistir. Sonug itibariyle toplumlarin tefsire olan ihtiyaci azalmadan daha ziyade
artarak devam etmektedir. Ciinkii zihinsel yapilar ilmi faaliyetten uzaklagmakta ve yapilan yeni
calismalarla kendine destek aramaktadir.’® Oyle ki islam tarihi boyunca tefsirle alakali bircok yazi
kaleme alinmigtir. Ciinkii dini metinlerin zihinlere yerlesmesi dinin biitiinciil bir pargasi oldugu i¢in
her vakit kendine arastirmaci kitlesi bulmustur.”” Béyle bir durumda Kur’an’imn tefsire olan ihtiyaci

2Muhsin Demirci, Kur’an ve Tefsir Konusunda bilinmesi Gereken 88 soru, $.22
2’Muhsin Demirci, Kur’an ve Tefsir Konusunda bilinmesi Gereken 88 soru, $.23
2*Muhsin Demirci, Kur’anin Ana Konulari, s.89

2’Muhsin Demirci, Kur’'anin Ana Konulari, s.235

26Muhsin Demirci, Kur an ve Tefsir Konusunda bilinmesi Gereken 88 soru, s.65-66
*"Hikmet Kogyigit, Miifessirin Nitelikleri Uzerine, s.27
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aslinda toplumsal ve bireysel olarak zihin diinyalarinin farklilagsmasiyla alakalidir. Bu durumda tefsir
ihtiyact su gibi Kur’an’mn anlagilmasinda asli bir ihtiyag¢ haline gelmistir.

2.4. Kissalarla Tlgili Meseleye Ornek

Kissalarla ilgili Kur’an’da iki farkli anlam ag1 vardir. Bunlardan birincisi kissalarin Peygamberler
iizerinde teselli unsuru olmasi, ikincisi ise insanlara ibret almalari i¢in imkan sunabilmek ig¢in
birbirinden farkl olaylara deginilmektedir.® Bu vakialardan bir tanesi de Hz. Musa’nin bir Kipti ile
olan tartiyjmasinda onu yumruk darbesiyle Oldiirmesinin Peygamberlik vasfina zarar verip
vermeyecegiyle ilgili mevzudur. Bu olayla ilgili ayete bakacak olursak “ Musa ahalisinin habersiz
oldugu bir sirada sehre girdi. Orada biri kendi tarafindan, digeri diisman tarafindan olan iki adami
birbiriyle doviisiir buldu. Kendi tarafindan olan1 yardim diledi. Musa da &tekine bir yumruk vurup
Olimiine sebep oldu. Bundan dolayr Musa: Bu seytan isidir. O gergekten saptirici, apagik bir
diismandir, dedi. Ayette anlatilan durumda Hz. Musa’nin su¢suz olduguna delil olarak sunulabilecek
tic madde vardir. Bunlar; Hz. Musa’nin niibiivvetinin heniiz ger¢ceklesmemis oldugu, 61diirme kastinin
bulunmamasi ve tarafin1 koruma iggiidiisiidiir. Ayette belirtilen “seytan isidir” tanimlamasi Hz.
Musa’nin burada 6ldiirmeye kastetmedigini gostermektedir ki Hz. Musa’nin rabbinden affin1 dilemesi
ve rabbizr;in onu affetmesi de kusur olarak iglenen bu durumun istem dist bir hareket oldugunu
gosterir.

2.5. Cesitli Giincel Meseleler

Nazar diye tabir edilen kdkeni Arapga olan bu kelime Tiirk¢ede gbz degmesi diye tabir edilmektedir.
Kavramin gegmisine bakildiginda Babillilere ve Mezopotamya kiiltiiriinde izleri oldugu gériiliir. islam
oncesi Araplarda da Olen bir ¢ocugun oliim sebebinin nazara dayandirilmasi ve nazarla ilgili
sdylemlerinin bulunmasi Islam &ncesi Araplarda da nazara olan inanci gdstermektedir. Boylelikle
meselenin mazisinin koklii bir dayanagi oldugu anlagilir.”® Bu meseleye deginilmesinin asil maksadi
ise toplumsal hayatta normal bir vatandasin dilinden diye tabir edilen herhangi vakianin nasil
anlasilmasi gerektigini yani en dogru ¢ikarimin nasil olmasi gerektigine deginilmis olacaktir. Toplum
icerisinde en cok karsilasilan sdylemlerden biri de gz degmesinin yani nazarin Islami agidan gergeklik
olgusuna deginilmis olunacaktir. Oncelikle ayet-i kerimede gecen ve ibn Abbas, Hasan el-Basri’nin
de i¢inde oldugu ¢ogu miifessir Nazar konusunda “O inkarcilar, Kur’an’1 isittikleri zaman neredeyse
seni gozleriyle yiyeceklerdi. Ve diyorlard1 ki: kuskusuz o bir delidir(Kalem 68/51)” ilahi hitkmii delil
olarak almaktadirlar.’!

Hadislerde gecen ifadelere bakilacak olunursa; Resulullah (s.a.v.) buyurmustur ki: “Nazar haktir, eger
kaderi gegen bir sey olsaydi, bu durumda kader nazar1 gegerdi. (Buhari Tib,36; libas, 86) Bunun
yaninda Hz. Peygamber’in torunlart Hasan ve Hiiseyin igin: *“ Her tiirlii seytandan, zararli seylerden
ve kem gozlerden(nazardan) biitiin kelimelerin yiizii suyu hiirmetine Allah’a siginirim.”(Buhari,
Bedii’l-Halk,10) diye dua ettigi bilinmektedir. Bir baska hadiste “Her kim aksam vakti Mii’min
suresinin basindan ii¢ ayet ve Ayete’]l Kiirsi’yi okursa bu ayetler sayesinde sabaha kadar korunur.
Kimde onlar sabahleyin okursa aksama kadar korunur. (Tirmizi, Sevabu’l Kur’an, 2)

Miifessirlerin ¢ikarimlarina bakilacak olursa; son donem miifessirlerin Elmalili Hamdi yazir Nazarin
hakikati temsil ettigi kanaatindedir. Ona gore nasil ki sinirlenmek beden iizerinde etki birakiyorsa
insanlar tarafindan salinan bakisla manyetik bir enerji birakilmaktadir.** Bu da nazarin hakikatini
gosteren onemli ¢ikarimlardandir. Siilleyman atese ait bir yorumda: Nazar1 kabul etmeyenler olsa da
yasanan hadiseler ve rivayetlerin gii¢lii olmasi onun hakikatini kanitlar niteliktedir. Diyanet iglerinin
fetvasina gore Nazarin hak oldugu korunma icin ise Muavvizateyn diye tarif edilen felak ve nas
surelerinin yeterli olabilecegi buna ek hadiste gecen Magaallah La kuvvete illa billah denmesi karsi

2Sevim Arslan, Hz. Musa ve Hizir Kissast Uzerine, Toplum bilimleri dergisi, 12/24(2018), s.162

Muhsin Demirci, Kur’an ve Tefsir Konusunda bilinmesi Gereken 88 soru, s. 142

3%Mustafa keskin, Tiirk toplumunda nazar olgusu ve buna karsi gelistirilen korunma ve kurtulma pratikleri, Dini
arastirmalar dergisi, 11/32(2008), s. 192/193

31 Muhsin Demirci, Kur’an ve Tefsir Konusunda bilinmesi Gereken 88 soru, $.192

32 Muhsin Demirci, Kur'an ve Tefsir Konusunda bilinmesi Gereken 88 soru, s.193
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tarafin korunmasi i¢in Miisliiman’in bilmesi gereken dualardan oldugu dile getirilmistir.** Son olarak
Muhsin Demirci’nin yorumunda: Yilan 6rneginde oldugu gibi bakiglar mahliikat {izerinde hipnoz
etkisi yaratabilmektedir. Baz1 bakiglarin bilimsel nitelikte etki biraktigi, insanlar1 6ncelikle esnemeyle
sonrada etki altina almasi s6z konusu olmaktadir. Bu sebeple nazar1 yok saymak dogru bir ¢ikarim
olmaz.**

Sonuc¢

Islami ilimler igerisinde her bir ilim dalina ait soru ve sorunlar bulunmaktadir. Incelenen eserde tefsir
ilmine ait belli basli sorular igerisinden se¢im yapilarak basta sorularin sorulma yontemi incelenmistir.
Verilen cevaplar i¢inde ayn1 yontem arastirmasi yapilmistir. Soru ve cevaplar igerisinde en dikkat
ceken yontemler “ne, nedir, ne kastedilmistir” sorular1 ve kaynak deger siralamasinin yani Kur’an,
hadis ve rivayet zincirinin oldugu cevap yontemidir. Muhtevaya iliskin ¢ikarimlar igerisinde en dikkat
ceken soru bagliklar yaratilis, ahkam ve ahiretle ilgilidir. Verilen cevaplar igerisinde ise en dikkat
¢eken konular gayb meseleleri, bilimsel kozmolojik meseleler ve tefsire iliskin meselelerdir. Tiim
bunlardan hareketle sorularin her tiirlii alani kapsayabilecegi bir ger¢ek olmakla birlikte asil yani 6z
itibariyle hepsini temeli Ilahi vahyin kendisine dayanmaktadir. Ornegin demirin gokten indirilmesi
bahsinin nasil gergeklestigine dair yapilan agiklamalar demir madeninin olusumu hakkinda
zihinlerdeki sorular1 ¢ézebilmektedir. Soru isareti olan bir mevzuda makul agiklamanin Gnemini
gorebilmekteyiz. Ayni sekilde hitkmiin acik olmadig lakin hadislerdeki ¢ikarimlarin arasinda ihtilaf
oldugu meseleler gdze garpmaktadir. Bu konuya da en iyi 6rnek Hz. Havva’nin yaratiligina ait hadiste
gecen sol kaburga meselesidir. Bu soruya da makul ¢ikarim, hadisi reddetmeden hadis {izerinde
mecazin fark edilmesini saglayarak getirilmektedir. Iste goriildiigii {izere Islami ilim sahasinda temel
iki kaynak olan ayet ve hadisler {izerinde makul ¢ikarimlar ortaya konulabiliyorsa, diger ilmi
meselelerde de ayni hassasiyet ve ilmi ahlak ile soru ve sorunlara cevap bulunabilir.

Dolayisiyla ilmin kaynak degerleri meseleleri yok etmemekte, hatta meselelere olan hassasiyeti daha
da arttirmaktadir. Boylece Tefsir gibi ilim sahasinda hassas olan dallara sunulan sorularda hassas
terazide tartilarak ortaya konulmaktadir. Sorulan sorularin hassasiyeti verilen cevaplara da sirayet
edecegi i¢in soru-cevap dengesinin bu ¢ergevede korunmasi 6nem arz etmektedir. Incelenen eser bu
dengenin korundugunun en belirgin orneklerindendir. Oyle ki soru ve cevaplarin 88 sayisinin
sonsuzluk isaretine gizlenmesi bile calismadaki edebi inceligi gostermektedir. Bu incelige birde
cevaplarin makul seviyesi eklenince eserdeki ilmi donanim daha da kendini belli etmektedir.
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Ibn Kesir (6. 774/1373)’in Hirabe (Eskiyahk) Haddinden Bahseden Ayetleri (el-Maide 5/33-34)
Tefsiri Uzerine Bir Degerlendirme

An Evaluation On ibn Kesir's (d. 774/1373) Interpretation Of Verses Mentioning the Hirabe
(Bandit) (al-Ma’ida 5/33-34)

Hatice Nur Ozgelen'

Ozet

Insan yaratilis olarak toplumda yagamaya ihtiyag duyan sosyal bir varliktir. Ancak toplumda yasayabilmek igin
ortak birtakim kurallar olmasi gerekir. Bu kurallara herkes ayni sekilde uymadig: i¢in cezalar konulmustur.
Diinya iizerindeki toplumlarin ¢ogunda oldugu gibi Islam'm da bir hukuk sistemi vardir. Bu cezalardan biri de
eskiyalik sugudur. Eskiyalik sugu, insanin canina ve malina zarar vermek, toplumda huzursuzluk ¢gikarmak ve
insanlarm yollarin1 kesmek anlamina gelmektedir. Bilindigi gibi, ibn Kesir tefsir alaninda énemli bir sahsiyettir.
Onun eskiyalik sugundan bahseden tefsiri hakkinda bilgi sahibi olmak, bu sugun daha iyi anlagilmasi igin faydali
olacaktir. Onun bu eseri, rivayet tefsiri olarak bilinmektedir. Ancak bu eser; dogru veya yanlis olan rivayetler
arasinda se¢im yapmasi, kendi yorumlariyla birlikte alimlerin farkli goriislerine yer vermesi, dilsel agiklamalar
ve hiikiimlerin uygulanmasi konusunda aktardig1 érnek olaylar ile okuyucuyu bilgilendirmistir. ibn Kesir bu
tefsirde ayn1 zamanda; hem genel kabul edilen hem de farkli goriislere delilleriyle birlikte yer vermis, mezhepler
arasindaki ihtilaflar1 ve net olmayan meseleleri soylemis, daha fazla bilgi sahibi olabilmek i¢in bazi sorulara
cevap vermemis ve okuyucuyu aragtirmaya tesvik etmistir.

Calismada onun hangi rivayetleri kullandigi, aralarindaki farklarin neler oldugu, fikirleri ve eksik kalan noktalar
ortaya ¢ikarilmaya calisilmig ve bir degerlendirme yapilmistir. Nitekim ayet ve hitkmii hakkinda ¢ogu meseleye
degindigi ve genel olarak Taberi’nin tefsirinden yararlandig1 goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Ibn Kesir, Ceza, Had, Hirabe

Abstract

Human is a social creature that needs to live in society as a creation. However, in order to live in society, there
must be some common rules. Penalties have been imposed because not everyone follows these rules in the same
way. Like most societies in the world, Islam has a legal system. In this system, there are hadd punishments
determined and clearly laid out by the God and Hz. Prophet. One of these penalties is the crime of banditry. The
crime of banditry means to damage people's life and property, to cause unrest in the society and to cut off people's
ways. As it is known, Ibn Kathir is an important figure in the field of tafsir. Knowing about his commentary on
the crime of banditry will be useful for a better understanding of this crime. This work of his is known as the
narration tafsir. However, this work informed the reader with the case studies he gave about choosing between
the true or false narrations, giving place to the different opinions of the scholars along with his own
interpretations, linguistic explanations and the application of the provisions. In this tafsir, Ibn Kathir also gave
place to both generally accepted and different views with their evidence, said the conflicts and unclear issues
between the sects, did not answer some questions in order to have more information and encouraged the reader
to research.

In the study, it was tried to reveal which narrations he used, what were the differences between them, his ideas
and missing points and an evaluation was made. As a matter of fact, it is seen that he touched on many issues
about the verse and its ruling and generally benefited from Tabari's tafsir.

Keywords: Qur'an, Tafsir, Ibn Kathir, Punishment, Hadd, Banditry
Giris
Allah Kur’an-1 Kerim'de yeryiiziinde yaratilmig olan canlilar arasinda en {iistiiniiniin insan oldugunu

belirtmektedir. Dolayisiyla insanin dogustan getirdigi birtakim ozellikleri vardir. Bundan otlirii
Kur’an’1 tefsir ederken insana ait bu hususlarin bilinmesi gerekmektedir. Bunlar arasinda en énemlileri
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insanin akil ve irade sahibi ile sosyal hayata ihtiya¢ duyan bir varlik olmasidir. Toplum iginde
yasayabilme bireysel bazi vazifeleri gerektirdigi gibi genel olarak ahlaki ve toplumsal kurallara da
ridyet etmeyi gerektirmektedir. Diizensiz bir toplumda yasamak zor oldugunun yani sira islam’a gére
de uygun bir durum olusturmayacaktir. Bunlardan dolay1 Allah, Kur’an-1 Kerim'de toplumsal diizenin
saglanilmasi i¢in bazi sug ve cezalardan bahsetmektedir. Bu suglar arasinda {slam dininin korunmasini
istedigi cana ve mala zorla tecaviiz etmek manasina gelen hirdbe (Eskiyalik) sucu yer almaktadir.
Hirabe sugunun cezas1 Kur’an’da agik¢a bildirilmis olsa da &yetin niizul sebebi, sucun tanimi ile
kapsami hakkinda farkli goriisler ve rivayetler mevcuttur. Iste bu ¢alismada hirdbe sugundan bahseden
ayetlerin Ibn Kesir (8. 774/1373) tarafindan nasil tefsir edildigi, hangi rivayetleri kullandig1
incelenecek ve degerlendirmesi yapilmaya ¢alisilacaktir.

Calismada 6nce Ibn Kesir'in hayati, genel hatlariyla tefsir metodu, had cezalarinin mahiyeti ve énemi
hakkinda bilgi verilecek son olarak da hirdbe sucundan bahseden Maide Siresi 5/33-34 ayetlerinin
tefsiri incelenecektir. Ibn Kesir sadece bir miifessir degil aym1 zamanda meshur bir muhaddis ve
fikih¢idir. Ayrica tefsir tarihine bakildiginda rivayet tefsir gelenegi baglaminda yazilmis tefsirler
arasinda Taberi (6. 310/923)’nin tefsirinden sonra en meshur ve makbul kabul edilen tefsir ibn Kesir’in
Tefsirii’l-Kur 'ani’l- ‘azim idir.> Bu nedenlerle tefsir alaninda biiyiik bir otoriteye sahip olan ve eserinde
de sahih rivayetleri kullanmaya 6nem gdsteren ibn Kesir’in bu sugtan bahseden ayetleri tefsiri, hirabe
sucunun anlasilmasina yardimci olacaktir.

Calismanimn amaci Ibn Kesir’in hangi rivayetleri kullandigin, rivayetleri aktardiktan sonra yapmus
oldugu degerlendirmeleri gérmek ve goriislerini agiga c¢ikarmaktir. Rivayetlerin tahlili, cezalarin
uygulanip uygulanmayacagi gibi konulardan bahsedilmeyecektir. Had cezalar1 ve hirabe sugu Islam
Hukuku agisindan detayli bir sekilde ele alinmayacak, Ibn Kesir’in rivayetleri cercevesinde
anlasilmaya calisilacaktir. Calismanin ana kaynagi ibn Kesir’in tefsiri olmakla beraber onun
hayatindan, tefsir metodundan ve had cezalarindan bahsederken klasik kaynaklar ile birlikte cagdas
zamanda telif edilmis kaynaklardan da yardim alinacaktir.

Hirabe haddi Islam ceza hukuku kapsaminda kitaplarin genelinde ele alinmakla birlikte DIA’da
“Eskiya” *maddesinde yer almaktadir. Hirabe sucu konusunda yazilmis makaleler ise Hiiseyin Esen’in
“Muhammed Esed’in Hirdbe (Eskiyalik) Sucuyla Ilgili Ayetler Icin Yaptigi Meal -Tefsir Uzerine” * ve
Ayhan Ak’ “Hirdbe Ayetlerine Dair Yaklasimlarin Metodolojik Tahlili” ® dir. Bir de Fekri M. E. M.
Shaban’m “Isldm Hukukunda Hirabe (Eskiyaltk)Sucu’ ® isimli doktora tezi bu konuda yapilmis detayli
bir ¢alismadir.

1. ibn Kesir ve Tefsir Metodu

Ibn Kesir’in tam ad1, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-
Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimmaski es-Safil (8. 774/1373)’dir.” 701/1301 yilinda Dimesk
civarindaki Busra'nin bir kdytinde dogmustur. Kii¢iik yaslarda babasini kaybettikten sonra 707 yilinda
ailesi ile birlikte Dimesk’e gd¢ etmislerdir. 10 yasinda hafiz olmustur.® Hocalar1 arasinda Burhaneddin
Ibrahim b. Abdurrahman el-Fezari (6. 729/1329), Bahdeddin Ibn Asakir (6. 723/1323), Ydsuf b.
Abdurrahman el-Mizzi (8. 742/1341), Zehebi (6. 748/1348), Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (6. 728/1328)
gibi alimler vardir.” Ozellikle selef ulemasidan olan ibn Teymiyye’nin goriislerinin etkisi altinda

2 Ismail Caliskan, Tefsir Tarihi (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2020), 237.

3 Ali Bardakoglu, “Eskiya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1995), 11/466-469.

4 Hiiseyin Esen, “Muhammed Esed’in Hirabe (Eskiyalik) Sucuyla Ilgili Ayetler i¢in Yaptigi Meal -Tefsir
Uzerine”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2020), 139-166.

5 Ayhan Ak, “Hirabe Ayetlerine Dair Yaklasimlarin Metodolojik Tahlili”, Isldm Bilimleri Arastirmalar: Dergisi
1 (2016), 5-34.

¢ Fekri M.E.M. Shaban, Islim Hukukunda Hirdbe (Eskiyalik)Su¢u (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002).

7 Abdiilkerim Ozaydin, “Ibn Kesir, Ebii’l-Fida”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999), 20/132.

8 Caliskan, Tefsir Tarihi, 233.

? Ozaydin, “Ibn Kesir, Ebii’l-Fida”, 20/132.
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kalmis, bu yiizden de bazi tartismalarin i¢inde yer almis ve elestirilere maruz kalmistir. Kisa zaman
icerisinde zamaninin en iyi alimlerinden biri haline gelmistir. O déonemde hadiste tek otorite olmakla
birlikte mensubu oldugu Safii mezhebinin fikhinda da &nemli bir yere sahiptir. Ibn Hacer (6. 852/1449)
gibi pek ¢ok 6grenci yetistirmis, medreselerde hocalik ve bas miiderrislik gorevleri yapmustir. Devlet
adamlari, alimler ve halk ile iliskilerini de iyi tutmustur.'® Itikadi olarak Es'ari, fikhi olarak da Safii
mezhebine mensup olmasina ragmen Hanbeli olan hocas1 Ibn Teymiyye’den ¢ok etkilenmistir.'" Tarih,
hadis, tefsir, gibi Islami ilimlerde sohrete ulasmis olan miifessir, genc yaslarda gesitli alanlarda eserler
yazmaya baslamis. Eserleri hem o hayattayken hem de oldiikten sonra ¢okca basvurulan ve
yararlanilan kaynaklar arasina girmistir.'> En meshur eserleri arasinda tarih alaninda énemli bir yere
sahip olan e/-Biddye ve 'n-nihdye, el-Fusiil fi siveti r-Resil, Feza ilii’I-Kur an, Ihtisaru ‘Uliimi’l-hadis
ve Tefsirii’I-Kur ani’l- ‘azim bulunmaktadir."® Ibn Kesir 774/1373 yilinda Sam’da vefat etmis Stfiyye
mezarliginda, hocasi Ibn Teymiyye’nin yanina defnedilmistir.'

Ibn Kesir tefsir metoduna bakildiginda genelde bir strenin birden fazla ayetini veya stirenin kendisini
yazar sonra bunlari tefsir etmeye calistig1 goriiliir. Tefsir mukaddimesinde belirttigi {izere ona gore
tefsirde en giizel yol Kur'an'1 Kur'an ile tefsir etme yoludur."” Ardindan sirayla Hz. Peygamber’den,
sahabe ve tabiinin ileri gelenlerinden nakillerde bulunmustur. Bir ayet hakkinda farkli goriigler varsa
bunlar1 karsilastirmistir. Sahih ile illetli olanlar1 birbirinden ayirmis, dogru gérmedigi reddederek
elestirmistir. Rivayet tefsiri geleneginde meshur olmakla birlikte ayetlerden hiikiim c¢ikarma
konusunda da onde gelen miifessirlerdendir. Arap dilini agik ve anlasilir bir sekilde kullanmasi
manalarini ilmi tslubu ile birlikte Ogreterek okuyucuyu amel etmeye davet etmesi en giizel
ozelliklerinden sayilmaktadir. Kisa ve 6z bir sekilde yazdigi mukaddimesinde goriildiigii lizere hocasi
Ibn Teymiyye'nin Mukaddime fi usili’t-tefsir adli eserinin etkisi altinda kaldig1 gériilmektedir.'®
Kur'an'in ruhuna aykiri olan gereksiz bilgiler igeren Isrdiliyata bazen kisa bazen de uzun bir sekilde
deginmis ve okuyucuyu uyararak temkinli davranmistir. Az da olsa bu tiir rivayetleri kullanmustir. ibn
Kesir salt olarak buldugu rivayetleri aktarmamis, rivayetlerin se¢iminden sahih derecesini tespit
etmeye kadar kendisi karar vermistir. Bu yiizden rivayetin yaninda dirayete de genis bir yer ayirmistir.
Gerekli oldugunda dille ilgili bilgiler vermis, inis sebeplerine gore dyetin manalari, miicmel, miiskil,
miitesabih ifadeler, nesh vb. konularda ¢esitli agiklamalar ve ¢gikarimlar yapmis, segcimlerinin tespiti
konusunda kendi kararlarini kendi vermistir.'’Ahkdm Aayetlerinin tefsir ederken de yer yer fikhi
konular1 agiklamis ve fakihlerin tartismalarina sozlerine ve delillerine de yer vermistir. Alimlerin bu
konudaki sozlerini ve delillerini zikretmistir.'"® Onun tefsirini Taberi’nin tefsirinden ayiran en énemli
ozellik, Taberi bulabildigi rivayetlerin neredeyse tamamini kullanirken Ibn Kesir’in bu konuda segici
davranmis, rivayetleri kullanarak dirdyet yapmanin bir yontemini de icat etmistir. Taberl ile arasinda
yaklasik dort asir bulunan Ibn Kesir rivayet tefsir geleneginin yapisinda nasil bir degisim yasandigini
goriilmesi agisindan dnemli bir yere sahiptir.'”

2. ibn Kesir’in Hirabe Haddinden Bahseden Ayetleri Tefsiri

Bu béliimde énce Islam hukukunda had cezalar1 mahiyeti, hirdbe kelimesinin sozliik ve 1stilah olarak
manas1 hakkinda kisa bir bilgi verilecek ardindan ibn Kesir’in hirdbe haddinden bahseden ayetleri
tefsiri incelenecektir.

10 Caliskan, Tefsir Tarihi, 233.

"' Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakdtii’'I-Miifessirin, ed. Ali Sézer (Istanbul: Semerkand, 2014),
171.

12 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinevi, 1996), 2/183-184.

13 Eserleri hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 185-187; Ismail Cerrahoglu, “ibn Kesir
ve Tefsiri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/1 (1981), 47-49.

4 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 187; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii'l-Miifessirin, 171.

15 Bk. Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l- ‘azim, thk. Ebu Ishak el-Huveyni (Suidi Arabistan: Darii Ibni’l-Cevzi,
1431), 1/5.

16 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 204-205.

17 Caliskan, Tefsir Tarihi, 235.

18 Cerrahoglu, “Ibn Kesir ve Tefsiri”, 68.

19 Zekeriya Pak, “Rivayet Agirhkli Tefsirler”, Tefsir, ed. Mehmet Akif Kog (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015),
170.
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Toplumda yagsamaya ihtiya¢ duyan insanin hem bireysel hem de toplumsal olarak bazi kurallara ridyet
etmesi gerekmektedir. Bu kurallar, toplumu yoneten devlet ve Allah tarafindan konulan emir ve
yasaklardan tesekkiil etmistir. Haliyle huzur i¢inde yasayabilmek i¢in toplumda ortak bir hukuk
diizeninin olmasi gerekmektedir. Ancak her insanin kurallara baglilig1 ayn1 derecede degildir. Bu
yiizden cezalar konulmustur. *° Diinya iizerindeki toplumlarin pek ¢cogunda oldugu gibi Islam'in da
kendisine has bir hukuk sistemi bulunmaktadir. Bu ilahi sistemin temelinde bes husus dikkat
¢cekmektedir. Bunlar canin, aklin, neslin, malin ve dinin korunmasidir. Bunlardan herhangi birisine
tecaviiz edilmesi durumunda, nelerin yapilmasi gerektigi bizzat Allah tarafindan Kur’an-1 Kerim'de
acikca bildirilmistir. IslAm hukukunda cezanin amaci, bireyin 1slahin1 amag¢ edinmesinin yaninda,
toplumun haklarmi korumak ve toplumsal diizenin devamini saglamaktir. Islim hukukgularina gére
ceza, “sugun iglenmesinden 6nce sucu islemeye bir engel; sugun islenmesinden sonra ise o sugun tekrar
islenmesini onleyen bir tedbirdir.””?! Ayrica suglunun cezalandirilmasinin asil sebebi, yaptig1 sugtan
otiirii onu cezalandirmak degil; onun bu sugu bir daha yapmasini engellemek ve diger insanlarin da bu
sucu isleyen kisiyi ve sonucunu gorerek ondan uzak durmalarimi saglamaktir. Boylece Islam ortaya
koymus oldugu hukuk sistemiyle kisiyi degil, sucu cezalandirmis olmaktadir.

Islam hukukunda cezalar konusunu uk(bat bash@: altinda ele almir. Cezalarin smiflandiriimasi
konusunda farkl1 goriisler mevcut olmakla birlikte genel kabule gore ii¢ kisimdir: Had, kisas ve ta’zir
cezalarl. Bunlardan ilki, naslarda agik sekilde belirtilmis had cezalari, ikincisi kisas ve diyet ligiinciisii
ise agik bir sekilde belirtilmemis olan ve devletin takdirine birakilmig olan ta’zir cezalaridir. Had
cezalar1 toplumu ilgilendiren, Allah hakkina taalluk eden ve hiikiim verilmesi esnasinda higbir siiphe
uyandirmamasi gerekecek kadar kesin cezalardir. Burada dikkat edilmesi gereken 6nemli noktalardan
bir tanesi Allah tarafindan agik bir sekilde belirlenmis olan had cezalarinda af olmadigidir.* Ancak
hirsizlikta sikdyetten once ¢alinan mali iade etmenin ve hirdbe sucunda da yakalanmadan Once
pismanlik ve tovbenin had cezasim diisiirecegi bilinmektedir.”

Had kelimesi iki seyin karismalarin1 6nleyecek sekilde birbirinden ayiran engel demektir. Ornegin
evin haddi demek o evi diger evlerden ayirt edilmesini saglayan sinirdir. Yani bir seyin anlamini
kusatan ve onu digerlerinden ayiran 6zelliktir. Zind haddindeki had ise bu isleri yapanlar1 bir daha onu
yapmaktan alikoymak ve bagkalarinin da onlar1 gorerek sucu yapmalarin1 engellemek amaciyla
caydirici olarak uygulanan bir tedbirdir.?* Fikih terimi olarak da miktar ve keyfiyeti nas ile belirlenmis
cezai miieyyideler demektir.”® Bu cezalar1 had cezas1 denilmesinin nedeni sabit ve acik bir sekilde
cezay1 icermesinden otiiriidiir. Bugiinkii tabirle kanun ile tespit edilmis cezalar denilebilir. *® Tarifte
had cezalarmin Allah hakk: olarak belirtilmesinin sebebi, bunlarin ilahi bir emir olarak yerine
getirilmesi ve uygulanmalar1 esnasinda fert ve toplumu herhangi bir miidahalesinin s6z konusu
olmamasidir.”” Kur’an-1 Kerim’e gore had cezalarim Zina, Kazf (iffetli bir kadma zina iftirasinda
bulunmak), Siirb (Sarap igmek), Sirkat (Hirsizlik yapmak ), Hirdbe (Yol kesicilik ve eskiyalik), Ridde
(Islam dininden ¢ikmak) ve Bagy (Sebepsiz yere devlet baskanina isyan etmek) gibi suclar
gerektirmektedir.”®

Hirabe veya eskiyalik sugu, silahla veya bagka bir aletle zor kullanarak yol kesmek baskin yapmak,
mala ve cana zarar vermek kamu diizenini bozmak olarak tanimlanabilir. Fakat IslAm hukukunda sucun
tanmiminda degisiklikler goriilebilir. Bu degisikliklere 6rnek olarak da Maliki ve Zahirilerin tecaviizii

20 Bkz. Muhlis Akar, Kur’an’in Ana Konular: (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2020),
211-217.

2! fbrahim Caliskan, “Islam Hukukunda Ceza Kavranm ve Had Cezalar1”, http.//dergiler.ankara.edu.tr/, (Erisim
31 Mayis 2021).

22 Halil Cin - Ahmet Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi (Konya: Selguk Universitesi Yayinlari, 1995), 1/262-264.
2 Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islim Hukuku (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlari, 1999), 309.

24 Ebt’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, "hdd", el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an, thk.
Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma'’rife, ts.), 143.

25 [smail Karagdz, “Had Cezalar1”, Dini Kavramlar Sézligii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhig1 Yayinlari, 2010),
213.

26 Sabri Sakir Ansay, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku (Ankara: Turhan Kitabevi Yayinlari, 2002), 268.

27 Caliskan, “Islam Hukukunda Ceza Kavranu ve Had Cezalar1”.

28 Cin - Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi, 1/265; Samil Dagc1, Islam Ceza Hukukunda Miiessir Fiiller (Ankara,
2018), 45-46.
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de bu sugun kapsaminda aldiklar1 sdylenebilir. Ayrica biilyiik hirsizlik olarak adlandirilir ancak bu
hirsizliktan daha biliylik bir sucgtur. Ciinkii sadece mala kargi degil sahsa karsi da zarar vermeyi
toplumda diizeni bozmay1 igermektedir. islam dini toplumda huzuru ve baris ortamimi saglamay1
amaglamaktadir. Bundan otiirii hem Kur’4an’da hem de Hz. Peygamber’in hadislerinde bu sucgu
isleyenlerin agir sekillerde cezalandirilacagi bildirilmistir.”

Kur’an’da hirabe haddinin gegctigi ayetler Maide stresinin su ayetleridir: “Allah’a ve peygamberine
karst savasanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisanlarin cezasi ancak ya éldiiriilmeleri
veya astmalart yahut el ve ayaklarimin ¢apraz olarak kesilmesi ya da bulunduklar: yerden siirgiin
edilmeleridir. Bu, onlarin diinyada ugradiklar: asagilayict cezadir. Ahirette ise onlar icin biiyiik bir
azap vardir. Ancak onlari yenip ele gegirmenizden once tovbe edenler miistesna! Biliniz ki Allah ¢ok
bagislayici, ¢ok esirgeyicidir.” 3° Ayetteki ‘savasanlar’ (yuhdribine) kelimesinin kokii “harb’dir. Harp
kelimesi savas demektir. Hatta camilerde imam hatibin namaz kildirdig1 yere mihrap denmesinin
sebebi seytan ve nefis ile savasilan yer oldugu igindir.’'

Ibn Kesir ayetlerin tefsirinde ilk olarak ‘muharebe’ kelimesinin anlamini agiklamis onun ¢atisma ve
zitlasma oldugunu, kiifre, yol kesmeye ve insanlar1 yolda korkutmak oldugunu ayni sekilde fesat ve
bozgunculuk ¢ikarmanin da kétiiliik gesitlerinden biri oldugunu belirtmistir. ** Sonra da Kur'an'in
Kur'an'la tefsirini yapmis bozgunculuk ve fesat c¢ikaranlar hakkindaki su ayeti kullanmigtir:
“Hakimiyeti ele aldiginda ise iilkede bozgunculuk ¢ikarip tiriinleri ve nesilleri yok etmeye ¢alisir. Allah
bozgunculugu sevmez.” ** Alimlerin bazilar1 33. ayetin miisrikler hakkinda indirildigini
soylemislerdir.’* Ardindan Taberi’nin tefsirindeki rivayeti nakletmis, ona gére bu Ayet miisrikler
hakkinda nazil olmustur. Onlar1 yakalamadan 6nce bu sugu isleyenlerden kim tovbe ederse onlara karsi
yapilacak bir seyin olmadigin1 sdylemistir. Bu ayet, fesat ¢ikaran Allah ve resuliine savas acan ve
yakalanmadan once kafirlere katilan Miisliimana haddin vurulmasini engellemez ve yakalandigi an
onun iizerine diisen had uygulanir.*> Ancak farkli bir goriise de yer vermis Ebu Davud (6. 275/889) ve
Nesai’nin (6. 303/915 Siinen’lerinde naklettikleri bir hadise gore ayet miisrikler hakkindadir ve
onlardan herhangi bir kisi yakalanmadan once tovbe etse de bu tovbe haddin uygulanmasina engel
olmaz.*® Taberi’ den naklettigi diger bir rivayete gore bu ayet Hz. Peygamber ile sdzlesmesi olan ve
bu sozlesmeyi bozarak yeryliziinde fesat ¢ikaran Ehl-i kitaptan bir topluluk hakkindadir. Allah bu
ayette peygamberini, yetteki cezalardan hangisini isterse onu yapmak iizere serbest birakmustir.*” ibn
Kesir bu ayetin Harliriye vakasina karigan Hériciler hakkinda indirildigi gibi bir goériisiin de var
oldugunu belirtmistir. Bu rivayetleri verdikten sonra da dogru kabul ettigi goriisiin bu ayetin genel
olarak miisrikler ve bu suglar isleyen digerleri hakkinda indirildigini belirtmistir.>® Ayetin kimler
hakkinda indigine dair rivayetleri ve diger bilgileri verdikten sonra inis sebebine ge¢cmistir.

Ibn Kesir Ayetin inis sebebi hakkinda da bir¢ok rivayete yer vermistir. Calismada tiimii ele alinmayacak
aralarindaki farkliliklar {izerinde durulacaktir. Ibn Kesir’in kullandig1 ilk rivayetler Buhari (6.
256/870) ve Miislim (6. 261/875)’¢e aittir. Buna gore Ukl kabilesinden sekiz kisi Hz. Peygamber’e
geldiler, biat ettiler ve Misliman oldular. Ancak Medine'nin havasi onlara iyi gelmedigi i¢in
hastalandilar ve bu durumu Hz. Peygamber’e sikdyet ettiler. O da buyurdu ki: “Siz, bizim

2 Bardakoglu, “Eskiya”, 11/463.

30 Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, gev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlar,
2006), el-Maide 5/33-34.

31 el-Isfahani, "hrb" 146.

32 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-azim, thk. Hikmet b. Besir b. Yasin (Sutidi Arabistan: Darii Ibni’l-Cevzi, 1431),
3/381.

33 el-Bakara 2/205.

3* 1bn Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l-azim, 3/381.

35 Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-Taberi, Cami ‘u’l beydn ‘an te vili dyi’l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezu Hicre 1i’1-buhis ve’d-dirasati’larabiyye ve’l-
Islamiyye, 1422), 8/361.

36 Hadis i¢in bkz. Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani Ebi Daviid, es-Siinen (Riyad: Beytii’l-Efkari’d-
Devliyye, 1998), “Hudad”, 3 (N0.4372); Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinenii I-kiibrd,
thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1421), “Muharebe”, 7 (N0.3490).

37 Taberi, Cami ‘u’l beyan ‘an te vili ayi’l-Kur’dn, 8/360.

38 1bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-azim, 3/382.
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cobanlarimizla birlikte ¢iksaniz da onlarin develerinin idrar ve siitlerinden i¢seniz.” Onlar peki diyerek
cikip gittiler. Deve idrarindan ve siitiinden igtiler. Iyilestiler. Gece olunca ¢obam &ldiirdiiler. Develeri
kagirdilar. Bu durum Hz. Peygamber’e bildirilince, Hz. Peygamber onlarin izini takip eden bir grup
gonderdi. Yakalanip getirildiler. O’nun emriyle onlarin elleri ve kollar1 kesildi. Gozleri ¢gikarildi. Sonra
oliinceye kadar giinese terkedildiler.”” Ibn Kesir’in kullanildig1 diger rivayetlere bakildiginda genel
kabul edilen goriig, gelen kisilerin Ukl veya Ureyne kabilesinden olduklar1 seklindedir. Miislim'in
baska bir ifadesinde kanlarinin akmasini 6nlemek i¢in onlara herhangi bir sargi sarilmadigi
gecmektedir. Buhari'de de gelen kisiler hirsizlik yaparak adam &ldiirmiisler ve ayrica Islam'dan
donmiigler, Allah ve resuliine kars1 savasmiglardi. Yine Miislim’de gegen baska bir hadise gore de Hz.
Peygamber’e gelen kisiler Medine’nin havasindan 6tiirii degil o siralarda bu bolgede yaygin olan
akciger zar1 iltihab1 anlamina gelen birsam hastaligindan 6tiirli hastalanmiglardir. Diger bir rivayette
de gelenlerin Ureyne kabilesinden 4, Ukl kabilesinden 3 kisi olduklar1 aktarilmistir.*° Iste bu durumun
tizerine 33. ayet nazil olmustur.

Ibn Kesir sonrasinda Taberi’de gegen bagka bir rivAyeti aktararak Ureyne kabilesinden gelen
toplulugun Hz. Peygamber’e gelmeden once zaten hastalikli olduklarini, hastaliklar1 artinca
sinirlenerek develerin cobanin dldiirdiiklerini ve develeri kendi memleketlerine gotiirmek istediklerini
belirtmis. O sirada Cerir b. Abdullah (6. 51/671) Resiilullah'n Miisliimanlardan bir grupla beraber
onlar1 yakalamak iizere gonderdigini, onlar1 yakalayarak getirdiklerini sdyledi. Hz. Peygamber de
onlarin ellerini ve ayaklarini ¢apraz kesti, gozlerini ¢ikardi. Ardindan Cerir b. Abdullah “Allah onlarin
gozlerinin ¢ikarilmasini hos karsilamadi ve bu yiizden bu ayeti indirdi.” demistir.*' ibn Kesir tefsirinde
yer verdigi bu hadis senedindeki ravilerinin arasinda zayif bir ravi oldugundan 6tiirii garip bir hadis
oldugu bilgisini vermistir. Ayrica suglularin peslerine gonderilen grubun basinda Cerir var deniliyor,
halbuki Miislim’in Sahik’inde o grubun ensardan 20 kisi oldugu gecmekteydi, demistir. Ibn Kesir
Miislim’in rivayetini Cerir’inkine tercih etmistir. Allah'in gozlerini ¢ikarilmasini hos karsilamadigi
i¢in bu ayeti indirdigine dair séziin de miirsel bir hadis oldugunu, Hz. Peygamber’in bunu, onlar da
¢obanlarin gozlerini ¢ikardiklari igin yaptigini yani kisas uyguladigmi bildirmistir.* Ibn Kesir’in
Taberi’ den naklettigi baska bir rivayete gore de Hz. Peygamber’e gelen grubun Miisliiman olmak
istediklerinin yalan oldugunu, aslinda Miisliiman olmak istemediklerini belirtmistir. Onlar Medine’nin
havasinin onlara iyi gelmedigini demeleri iizerine Hz. Peygamber onlara damizlik develerin yanina
gidip orada kalmalarini, develerin idrarindan igip siitlinii sagmalarin1 emretti. Ama onlar ¢obanlari
oldiiriip hayvanlar1 gotiirmiislerdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber’in emri ile yakalandilar ve O’nun
huzuruna getirildiler. Bu olay iizerine de bu ayet inmistir. Said b. Ciibeyr (6. 94/713 [?])’in dedigine
gore sigmaklarina gizleninceye kadar takip edildiler ve Miisliiman topraklarindan ¢ikarildilar.
Restlullah onlardan bir kismini dldiirmiis, bir kismini kesmis, bir kisminin da goézlerini ¢gikarmas.
Bundan 6nce ve bundan sonra hi¢ kimseyi bu sekilde cezalandirmamais ve benzeri sekillerde cezayi da
yasaklamigti. Bazi rivayetlerde bu kisilerin 6ldiikten sonra yakildigini sdylenmistir. Gelen kisilerin
Siileym, Ureyne ve Biiceyle kabilelerinden olduklarina dair gériis de vardir.*?

Ibn Kesir’in degindigi diger konu mezhep imamlarinin bu ayette verilen hitkmiin muhkem mi yoksa
mensuh mu oldugu hakkinda ihtilaf ettikleri hususudur. Bazi alimlere gore bu ayet Hz. Peygamber’e
bir uyar niteligindedir ve nesh edilmistir. Ornek olarak da “Allah seni affetti de, dogru séyleyenler
sence belli olmadan ve kimlerin yalanct oldugunu bilmeden nicin onlara izin verdin? ** ayetini
vermiglerdir. Bir kisim alim de Hz. Peygamber’e iskence etmeyi yasaklanmasindan 6tiirii oldugunu
sdylemistir. Ancak ibn Kesir’e gore bu goriisii savunanlarin yeni gelen hiikmii agiklamalar1 gerekirdi.
Diger bir kisim alim bu ayetin Haricilerle ilgili hiikiim inmeden once gegerli oldugunu savunmus.
Ancak Ibn Kesir, iizerinde durulmas: gereken bir yer vardir o da anlatilan olay daha sonra olmustur,
Cerir b. Abdullah’in rivayeti de olayin daha sonra oldugunu gostermektedir, demistir. Ciinkii o Maide

3% Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihi’I-Buhari (Dimesk: Daru Ibn Kesir, 1423), “Vudi”, 66
(No.233); Ebii’l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Ebu
Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru’t Tayyibe, 1426), “Kasame”, 1671.

40 Taberd, Cami ‘u’l beyan ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, 8/366.

4 Taberi, Cami ‘u’l beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’an, 8/363.

2 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-azim, 3/385.

BTaberi, Cami ‘u’l beyan ‘an te vili ayi’l-Kur’an, 8/362-363; Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’l-azim, 3/385-386.

4 et-Tevbe 9/43.
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stiresi indikten sonra Miisliiman olmustur. Diger bir kisim alime gore de Hz. Peygamber onlarin gozleri
¢tkarmamis ama ¢ikarmak istemistir. Bunun iizerine bu ayet inmistir. Ancak Ibn Kesir Buhari ve
Miislim’de Hz. Peygamber’in onlarin géziinii ¢ikardiginin gegmekte oldugunu bu yilizden de bu mesele
iizerinde ¢okg¢a durulmasi gerektigini belirtmistir.*’

Ibn Kesir daha sonra ulemanin ¢ogunun fikrinin, bu dyetin genel olarak yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya
calisanlar, sehirlerde ve yollarda savas ¢ikaranlar hakkinda oldugunu belirtmistir.* Ardindan farkli
goriislere de yer vermistir. Ornegin Imam Malik (6. 179/795)'in goriisiiniin bir kisiyi kandirarak bir
eve sokan sonra onu oldiiriip iizerindeki esyalar1 alan kimsenin de muharib sayilacagini ve onun
kaninin 6ldiiriilenin ailesine degil hiikiimdar olan kisiye mubah olacagini belirtmistir. EbG Hanife (0.
150/767) ve arkadaglarina gore de ‘muhirebe’ yollarda olabilir, sehirlerde olmaz ¢iinkii sehirlerde
yardim edecek insan ¢agrilabilir ancak yollarda yardim istendiginde gelecek kimse bulunmayabilir.*’
33. ayetin sonundaki oldiiriilmek, asilmak, el ayaklarin ¢apraz olarak kesilmesi veya yerlerinden
siiriilmek ifadeleri igin ibn Kesir yine Taberi’deki bir rivayeti nakletmis, rivayete gore islam'in hakim
oldugu bir yerde silahin1 ¢ikarip yollarda korku salan kisi yakalandiginda imam yani yonetici, o kimse
hakkinda cezalar arasinda se¢im yapma hakkina sahiptir.*® Bu goriis Ayette kelimeler arasinda ‘veya’
anlaminda muhayyerlik belirten ‘3> edatinin kullanilmasina baglanmgtir.*” Ibn Kesir Kur’an’da
edatimin kullanildig1 farkli Ayetleri de aktararak bu goriisii ispatlamaya calismistir.® Ardindan
ulemanin ¢ogunun bu ayetin farkli haller i¢in nazil oldugunu sdylediklerini belirtmistir.’' imam Safii
(6. 204/820)’den naklettigi goriise gére bu sugu isleyenler adam oldiiriip mal alirlarsa kendileri de
Oldiiriiliir ve asilir, adam o6ldiiriir mal almazlarsa oldiiriirler fakat asilmazlar, mal alir fakat adam
oldiirmezlerse elleri ve ayaklar1 capraz olarak kesilir, yollarda insanlari korkutanlar fakat mal
almayanlar ise bulunduklar1 yerlerden siirgiin edilirler. Ibn Kesir bu goriisiin selef alimlerin ve
imamlarin birgogu tarafindan tekrarlandigini da belirtmistir.>

Ibn Kesir bu ayet hakkinda sugluya cezanin uygulanis biciminde de bir ihtilaf oldugunu sdylemis ve
konulari tek tek ifade etmistir. Suclu yakalaninca diri olarak asilip yiyecek i¢cecek vermeden 6liime mi
terk edilecek, oldiiriiliip diger bozgunculara caydirici bir 6rnek olmasi i¢in asilacak mi1 yoksa 3 giin
asili kalacak sonra kan ve irinin akmasi igin topraga mi indirilecek? Ibn Kesir bunlara cevap vermemis
sonunda giiven kaynagmin ve dayanagmin Allah oldugunu belirtmistir.>

Ayetteki ceza segeneklerinden biri olan, yerlerinden siiriilmek ifadesinin tefsiri i¢in de Ibn Kesir bazi
alimlerin, yakalamip had cezasi uygulandigm ya da islam diyarindan siiriilmeleri gerektigini
soylediklerini belirtmistir. Bir kistm alim de bu kimselerin bulundugu yerden bagka bir yere siirgiin
edildiklerini, yoneticinin veya vekilinin de onu tamamen yurttagliktan ¢ikaracaklart manasina geldigini
diisiinmiistiir.>* Bu konuda da farkl1 goriisler vardir. Ornegin Sa‘bi (6. 104/722) bu kimsenin biitiin
islerinde reddedilecegini sOylerken Ata el-Horasani (6. 135/752) bir ordugédhtan baska bir orduya
gonderilir yillarca orada kalir ama Islam topraklar1 disina ¢ikarilamaz demistir. Hasan Basri (6.
110/728), Said b. Ciibeyr gibi bir kisim alim de o kisinin siirgiin edilecegini ancak islam topraklarindan
disar1 ¢ikarilamayacagini bildirmis. Ebi Hanife ve arkadaslarinin goriisiine gore de siirgiinden maksat
hapsetmektir. Taberi de siirgiin edilmenin bulundugu yerden baska bir beldeye gonderilerek orada
hapsedilmesi oldugunu tercih etmistir. 33.4yetin sonunda Allah bu cezalarin diinyadaki cezalar
oldugunu, onlar igin ahirette de biiylik bir azap olacagimi buyurmustur. Yani cezalar sadece bu
diinyada kalmaz kiyAmet giinii icin de vardir. ibn Kesir’e gore bu ifade, Ayetin miisrikler hakkinda
indirildigini sdyleyenlerin goriisiine destek saglamaktadir. > Eger bu sugu isleyenler Miisliimanlar ise

* Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-azim, 3/386.

4 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-azim, 3/386.

47 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-azim, 3/386.

8 Taberi, Cami ‘u’l beyan ‘an te vili dyi’l-Kur’an, 8/379-380; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l-azim, 3/386.
 Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’l-azim, 3/387.

50 Ayetler igin bkz. el-Bakara 2/196; el-Maide 5/89,95
5! ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-azim, 3/387.

52 1bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-azim, 3/387.

53 1bn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-azim, 3/387.

54 1bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-azim, 3/388.

55 1bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-azim, 3/388.
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ne olacag hiikmii i¢in Ibn Kesir Miislim’in hadisini kullanmistir. Restilullah hem kadinlardan hem
erkeklerden Allah'a sirk kogsmamak, hirsizlik yapmamak gibi konularda ahit aldi, bu ahdi yerine getiren
sevabini alir getirmeyen ve bu suglardan birini yapan ise cezalandirilir. Allah onun durumunu gizlerse
0, Allah'a havale edilir yani isterse cezalandirir isterse de bagislar.® Bu konuda Tirmizi’de hasen
olarak gecen hadise ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)’in goriisiine gore de kul bu diinyada bir sug
islediginde onunla cezalandirilir. Allah kulun cezasini iki kere tekrarlamaz. Diinyada giinah isleyen ve
Allah’n sugu orterek affettigi bir seyi yeniden cezalandirmama konusunda Allah’in ¢ok kerem sahibi
oldugu buyrulmaktadir.’’ Taberi ayetteki “Bu, onlarin diinyada ugradiklar asagilayict cezadir.”
kismini utang, kiigtikliik, zillet ve ahiretten 6nce diinyada gérecekleri seyler olarak, ahirette biiyiik azap
ile kastedilenin ise isledikleri fiillerden vazgecip dlene kadar tovbe etmezlerse diinyadaki cezanin
yaninda ahirette de biiyiik bir azap gorecekleri seklinde tefsir etmistir.*®

Allah 34. ayette suglulardan, yakalamadan 6nce tovbe edenlerinin miistesna oldugunu bildirmistir. Bu
hiikiim miisrikler hakkindadir diyenlere gore ayetin agik oldugunu bildiren Ibn Kesir Miisliiman
mubharibler i¢in onlar1 yakalamadan 6nce tovbe ederlerse oldiiriilme, asilma, ayaklar1 kesme cezasi
uygulanmaz ancak el kesme cezasinin yapilip yapilmayacagi konusunun tartigmali ve bu konuda
ulemanin iki goriisii oldugunu soylemistir. Ayetin zahirine gére biitiin cezalarmi diismesi gerekir.
Sahabe bu sekilde amel etmistir. Ardindan Ibn Kesir, ibn Eba Hatim (6. 327/938)’in anlattig1 rnek
bir olay nakletmis. Buna gore Harise b. Bedr (6. 64/684) adinda bir adam yeryliziinde bozgunculuk
¢ikarmig ve savas yapmis. Yakalanarak Hz. Ali (6. 40/661)'ye getirilmis. Onun durumu sorulunca 34.
Ayet okundu. Hz. Ali de onu serbest birakt1.*® Ibn Kesir bu tarz 6rneklerle hitkmiin nasil uygulandigin
gostermeyi amaglamis olabilir. Yine Taberi den naklettigi bagka bir rivayete gore Merad kabilesinden
bir adam o zamanda Hz. Osman (6. 35/656)'in Kiife emiri olan Ebu Musa (0. 42/662-63)’ya geldi.
Namazdan sonra kendisinin Allah ve resuliine savas agtifin1 ve yeryiiziinde fesat cikaran biri
oldugunu, yakalanmadan 6nce tovbe ettigini sdyledi. Ebu Musa halka, yakalanmadan 6nce tovbe etmis
kim onunla karsilagirsa hayirdan baska bir karsilik gormez, eger dogru soyliiyorsa bu kendisi i¢indir,
yalan sdyliiyorsa da giinah1 onu bulur, dedi.®® Ibn Kesir bu ayetlerin tefsirinin son rivayetini yine
Taber1’den aktarmistir. Ali el-Esedi adinda biri insanlarin yolunu keserek korkutmus, kan dokmiis ve
mallarin1 almis. Herkes onun pesine diismiis ancak o kagmis. O, birinin “De ki (Allah s6yle buyuruyor):
“Ey kendi aleyhlerine olarak giinahta haddi asan kullarim! Allah i rahmetinden timit kesmeyin. Allah
(dilerse) biitiin giinahlar: bagislar; dogrusu O ¢ok bagislayict, cok merhametlidir.” °' Ayetini okurken
isitmis ve ondan sonra tovbe etmis. Daha sonra Medine'ye gelmis, yikanmis ve Hz. Peygamber'in
mescidinde namaz kilmis. Sonra EbG Hiireyre (6. 58/678)’nin yanina giderek arkadaslarini arasina
oturmus. Sabah olunca halk onun iizerine yiiriimiis. O da, bana bir sey yapmayin, ¢iinkii siz beni
yakalamadan ben tévbe edip geldim demis. EbG Hiireyre de onu tasdik etmis. ** Bu olaydan
yakalanmadan tovbe eden kisinin durumu hakkinda bilgi edinilmis olur.

Sonuc¢

Ibn Kesir 10 yaginda hafiz olmakla bagladigi ilim yolculugunda geng yaslarda zamanmin iyi
alimlerinden biri haline gelmis ve kendi zamaninda oldugu gibi bugiin de yazdig: eserlere cokca
basvurulan bir miifessir, muhaddis ve fakihtir. En ¢ok etkilendigi hocas1 Ibn Teymiye oldugundan bazi
konularda onun etkisi altinda kalmistir. itikadi olarak Es'ard, fikhi olarak da Safii mezhebine mensup
oldugu bilinmektedir. Tefsiri, rivayet geleneginde meshiir olmasina ragmen sadece rivayet nakli ile
yetinmemis almig oldugu rivayetlerin sithhat derecesini belirlemesi, raviler hakkindaki goriis ve
elestirileri dikkate alindiginda dirdyet yaptigi da goriilmektedir. Kur'an'1 tefsir etmenin en giizel

36 Miislim, el-Cdami ‘u’s-sahih, “Hudud”, 1709.

57 Muhammed b. {sa b. Sevre et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Muhammed Nasiriiddin el-Elbani (Riyad:
Mektebetii’l-Mearif, 1406), “Iman”, 11 (N0.2626).

58 Taberi, Cami ‘u’l beyan ‘an te vili dyi’l-Kur’an, 8/390-391; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur dni’l-azim, 3/388-389.
59 Taberi, Cami ‘u’l beyan ‘an te vili ayi’l-Kur’an, 8/394; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-azim, 3/389.

0 Taberi, Cami ‘u’l beyan ‘an te vili ayi’l-Kur’an, 8/395-396; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dani’l-azim, 3/389.

61 ez-Ziimer 39/53.

62 Taberi, Cami ‘u’l beyan ‘an te vili dyi’l-Kur’an, 8/397; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-azim, 3/389-390.
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yolunun yine Kur’an oldugunu sdyleyen Ibn Kesir, tefsirinde sirayla Hz. Peygamber, sahabe, tabiinin
ve selef dlimlerinin sdzlerine yer vermistir.

Yaratilmis olanlarin en sereflisi olarak vasfedilen insanin toplumda yasamaya ihtiya¢ duyan bir varlik
oldugu bilinmektedir. islAm toplumda huzur ve baris i¢inde yasamay1 emretmistir. Bundan 6tiirii her
toplumda oldugu gibi Islim'in da bir hukuk sistemi mevcuttur. Isldm hukukunu diger hukuk
sistemlerinden ayiran dnemli farklardan bir tanesi cezanin verilme sebebinin, kiginin 1slahin1 amag
edinmesinin yaninda toplumun haklarin1 korumak ve toplumsal diizenin de devammmi saglamak
olmasidir. Cezanin asil sebebi yaptig1 sugtan otiirii kisiyi cezalandirmak degil bu sugu bir daha
yapmasina engel olmak ve sucga tesebbiis edecek insanlar1 da vazgecirmektir. Uk{ibat baslig: altinda
ele alman cezalar, naslarda agik bir sekilde belirlenmis had cezalari, kisas ve diyet cezalart ve
yonetimin takdirine birakilmis olan ta’zir cezalar1 olmak {izere ii¢ kisimdir. Had cezalar1 Allah ile Hz.
Peygamber tarafindan sabit ve acik bir sekilde belirlenmis affi olmayan, hi¢ kimsenin miidahale
edemedigi, hiikiim verirken sliphe uyandiracak higbir durumun olmamasi gereken kesin cezalardir.
Bunlar arasinda yer alan hirdbe yani eskiyalik, silahla veya baska bir aletle zor kullanarak insanlarin
yolunu kesmek, baskin yapmak, mal ve canlarina zarar vererek toplum diizenini bozmak olarak
tanimlanabilir. Ancak su¢un kapsamu ile ilgili mezhepler arasinda farkli goriisler mevcuttur.

Kur’an’da hirdbe haddinden bahseden Ayetler Maide suresinin 33. ve 34. ayetleridir. Calismada Ibn
Kesir’in bu ayetleri tefsiri incelenmistir. Ilk olarak ‘muharebe’ kelimesinin ¢atigma ve zitlasma
oldugunu, kiifiir, yol kesmek ve insanlar1 yollarda korkutarak bozgunculuk yapmak olarak agiklayan
Ibn Kesir Allah’in bozgunculari sevmedigine dair ayete de yer vermistir. Tefsirinde alimlerin
goriiglerini bildirirken bazen isimlerini zikretmis ancak genel olarak sadece ‘alimlerden bazilar1’
seklinde ifade etmistir. Dikkat ¢eken diger bir husus tefsirinde Taberi’den ¢ok fazla nakil yaptigidir.
Sugun tanimini ve kimler hakkinda indigi konusundaki goriisleri aktardiktan sonra dyetlerin inis sebebi
hakkindaki rivayetlere gecmistir. Inis sebebinde gecen Hz Peygamber'e gelen grubun Ukl, Ureyne
Siileym veya Buceyle kabilelerinden olduguna dair farkli fikirlerin oldugunu ancak genel goriisiin
miisrikler hakkinda oldugunu ve kisilerin Ukl ile Ureyne kabilelerinden oldugunu sdylemistir. Onemli
olan diger bir nokta da kullanmis oldugu hadislerin derecelerini belirtmis olmasidir. Calismada
goriildigli iizere sebepleriyle birlikte zayif, miirsel, merfi vb olduklarmi agiklamaya calismistir.
Bazen de rivayetler arasinda tercih yapmistir. Net olmayan meseleler hakkinda kendi goriislerine yer
vermis bazi durumlarin iizerinde durulmasi ve arastirilmasi gerektigini belirtmistir. Boylelikle
okuyucuyu arastirmaya sevk eden bir iislibe sahiptir. Ayetlerde gerektigi yerde dille ilgili
aciklamalarda bulunmustur. Ele alinan ayetlerde gecen ‘3’ edatinin hangi anlama geldigini sdylemis
ve Kur’an’da ayn1 manada kullanilan farkli ayetleri 6rnek gostermistir. Boylece okuyucunun daha iyi
anlamasim saglamustir. Dikkat ¢eken &nemli noktalardan bir digeri de Ibn Kesir’in rivayetleri
aktarirken senetlerde yer alan sahis veya alimlerin isimlerini eksiksiz bir sekilde nakletmis olmasidir.
Fakat calismanin kapsamini asmamak adina bu isimlere tek tek yer verilmemistir. ibn Kesir Hz.
Peygamber’in suglulara neler yaptigina dair cesitli rivayetleri aktardiktan sonra dogru ve yanlis
gordiigii yerleri okuyucuya bildirmistir. Ona gore Hz. Peygamber’in suglularin gozlerini ¢ikararak
gergeklestirmek istedigi sey, cobanlarin gozlerini ¢ikardiklari i¢in onlara kisas yapmaktir. Ayrica bu
ayetin nesh edilmis olduguna dair rivayetlere ve bu rivayetleri 6ne siirenlerin delillerine de yer vermis
ancak yeni bir hiikiim getirmemis olduklar1 gercegini vurgulayarak onlari elestirmekten geri
durmamustir. Maide stresinin 34. ayetinde mevcut olan hirabe sugunu isleyenlerin yakalanmadan énce
tovbe ettikleri takdirde Allah'in kendilerini affedecegi hususunu daha iyi agiklamak ic¢in gegmiste
yasanmis olaylara da tefsirinde yer vermis olmakla sahabenin ve sonraki gelenlerin dyetin hiikmii
hakkinda nasil bir yol izlediklerini gostermektedir.

Calismanin konusunu olusturan Ibn Kesir’in bu iki Ayetin tefsirinde baz1 sorular1 cevapsiz biraktigs,
ihtilaf olan konularda net bir agiklama yapmadig, sugluya cezanin uygulanmasi konusunda sugun sart
ve ayrintilarina yer vermedigi goriilmektedir. Ancak bilindigi tizere onun bu meshur tefsiri bir ahkam
tefsiri degildir. Bu eksiklerinin yaninda ¢ok sayida rivayet kullanmis olmasi, gerekli agiklamalarla
beraber kendi yorumlariyla okuyucuyu bilgilendirmeye ve arastirmaya tesvike yonelik ¢abasi goz ardi
edilmemesi gereken hususlardandir. Biitlin bunlar, meselenin farkli yonlerini ortaya koyan ve
hiikiimlerin uygulanmasi1 konusunda farkli 6rneklere yer veren Ibn Kesir'in tefsir alaninda otorite
alimlerden biri olarak kabul edilmesinin sasirtici bir durum olmadigini géstermektedir.
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Ahmet Cevdet Bey’in Hayat1 ve “Tefsir Tarihi” Adh Eserinin incelenmesi
Ahmed Jawdat’s Life and Examination of His Work Called “History of Tafsir”
Biisra ERDOGAN!

Ozet

Bergamali Ahmet Cevdet Bey, Darilfiinin Ilahiyat Fakiiltesinin ilk tefsir hocasidir. Bergamali Cevdet Bey’in
hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi verilmesi ¢aligmanin ilk konusunu olusturmaktadir. ikinci konusu ise Tefsir
Tarihi isimli eserinin muhteva, islup, yontem ve konulari ele alig bakimindan incelenmesi ve yontem bakimindan
kendisinden 6nce yazilmis ve daha sonra yazilacak olan eserler arasindaki konumunun belirlenmesidir. Bu eser
Cevdet Bey’in fakiiltede hocalik yaptig1 yillarda okuttugu tefsir derslerine ait ders notlarindan olusmaktadir. Bu
notlar daha sonra &grencileri tarafindan derlenip yayimlanmistir. Bu baglamda eser ilahiyat fakiiltesinde
okutulan tefsir derslerinin icerigi ve niteligi hakkinda bilgi vermektedir. Ayrica eserin ortaya ¢iktigi donem
medrese geleneginin devam ettigi ancak akademik kiiltiiriin temellerinin daha yeni atilmaya baslandig1 bir
donemdir. Dolayisiyla eser, tefsir derslerinin baglangictan giliniimiize kadar gelisim ve degisim siirecini
gostermesi bakimindan da 6nemlidir. Calismada gerek Cevdet Bey’in gerekse eserlerinin yeterince arastirilip
incelenmedigi tespit edilmistir. Bu nedenle Tiirk¢e’ye terciime edilen Tefsir Tarihi isimli eseri disinda bazi
kaynaklarda Cevdet Bey’in diger eserlerinden isim olarak bile bahsedilmedigi fark edilmistir. Dolayisiyla Cevdet
Bey’in eserlerinin herhangi bir ¢aligmanin temel konusu olmadig1 sonucuna ulasilmstir.

Anahtar Kelimeler: tefsir, Tefsir Tarihi, Tefsir Usalii, tabakat, yontem

Abstract

Ahmed Jawdat from Bergama is the first teacher in Tafsir of Darulfunun Faculty of Theology. Giving
information about the life and works of Ahmed Jawdat is the first subject of the study. The second subject is the
examination of his work titled “History of Tafsir” in terms of content, style, method and issues, and determining
its position among the works written before it and to be written later in terms of method. This work consists of
lecture notes of tafsir classes taught by Ahmed Jawdat during his teaching years at the faculty. These notes were
later compiled and published by his students. In this context, the work gives information about the content and
quality of the exegesis courses taught in the faculty of theology. In addition, the period in which the work
appeared is a period in which the tradition of the madrasa continued, but the foundations of academic culture
were just beginning to be laid.

Therefore, the work is also important in terms of showing the development and change process of tafsir lessons
from the beginning to the present. In the study, it has been determined whether Ahmed Jawdat and his works
have been adequately researched. Therefore, it appeared that Ahmed Jawdat’s other works and even their names
are not mentioned in other sources, except for his work titled “History of Tafsir”, which was translated into
Turkish. Therefore, it has been concluded that Ahmed Jawdat’s works are not the main subject of any study.

Keywords: Tafsir, History of Tafsir, Method of Tafsir, tabaqat, method

Giris

Tiirkiye’nin ilk ilahiyat fakiiltesi 1924 yilinda Istanbul’da kurulmus olan DarGlfiinin ilahiyat
Fakiiltesi’dir. Ahmet Cevdet Bey ise bu fakiiltenin ilk tefsir hocasidir. Bu ¢alismada Cevdet Bey’in
hayat1 ve eserlerinden bahsedilmis ve Tefsir Tarihi isimli eseri incelenip dénemin tefsir anlayis1 ve
dersleri hakkinda bazi ¢ikarimlar elde edilmistir. Calisma giris ve iki boliimden olusmaktadir. Birinci
boliimde miiellifin hayat1 ve eserlerinden bahsedilmektedir. Ikinci boliimde ise Tefsir Tarihi isimli

eseri igerik ve yontem bakimindan incelenmektedir. Bu baglamda yazarin yontem olarak etkiledigi
kisilerden de bahsedilmektedir.

' Ankara Haci Bayram Veli Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali,

Yiksek Lisans Ogrencisi, e-posta: erdogan.busra@hbv.edu.tr OCID ID: https://orcid.org/0000-001-8056-
0769
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Konusu geregi arastirmanin temel kaynagi Cevdet Bey’in Tefsir Tarihi isimli eseri olmustur.
Calismanin ikinci kisminda eserin Mustafa Ozel tarafindan Tefsir UsGlii ve Tarihi adi altinda
Tiirk¢e’ye cevrilen hali temel alinmigtir. Ancak eserin orijinal seklinin incelenmesi ve ¢aligmanin
giivenligi agisindan ¢alismanin Mabhfil dergisinde Osmanlica olarak yayimlanmis bazi kisimlarina da
bagvurulmustur. Cevdet Bey’in hayat1 ve eserleri ile ilgili basvurulan diger kaynaklar ise Dartlfiinin
[lahiyat Fakiiltesi Sempozyumunun tebligleri olmustur. Bu tebliglerde Cevdet Bey’in hayatina ve
eserlerine dair detayli bilgilere ulasilmistir. Nitekim bu kaynaklardaki bazi bilgilere ¢aligmalarda temel
kaynak olarak kullanilan Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nde dahi rastlanilmamustir.

Calismanin sinirliliklarindan temeli ise Cevdet Bey’in tam anlamiyla herhangi bir arastirmaya asil
konu olmamis olmasidir. Yapilan caligmalar Cevdet Bey’in tefsir tarihine etkisini ve katkilarini
yansitma konusunda yetersiz kalmigtir. Bazi eserlerinin sadece bir sempozyumda isim olarak
zikredilmesi bile Cevdet Bey’in ¢aligmalarinin yeterince incelenmediginin gostergesidir.

1. Hayati

Son devir alimlerinin énemli isimlerinden biri olan Ahmet Cevdet Bey, 1872 yilinda Izmir iline bagh
Alibeyli koylinde dogdu. Babasi Cemiskezekli Hiiseyin Aski Efendi’dir. Osmanli doneminde dava
vekili olarak gorev yapmistir. Dogumundan ii¢ y1l sonra ailesi Bergama’ya tasindigi igin Bergamali
Ahmet Cevdet olarak taninmistir. {1k egitimini Bergama’da babasindan ve gevredeki diger alimlerden
edinmis on dort yasinda Istanbul’a gelerek Ayasofya Medresesi’nde egitim almustir. 1896°da Eginli
Ibrahim Efendi’den icAzetini alarak tahsilini tamamlamistir. Iki y1l sonra da Bayezid Medresesi’ne
dersiam? olmustur.® daha sonra talebelerine icazet vermeye basladi ve bu nedenle kendisine Sultan
Abdiilhamit Han tarafindan 6diil verildi.* Ahmet Cevdet, 1914’te Dariilhilafe Medresesi’nde Arap
edebiyatt hocaligina atandi. 1917°de Medresetii’l-miitehassisin’da hadis wusulii derslerine ve
Siileymaniye medresesinde tefsir derslerine girmeye basladi.’ ikinci mesrutiyetin ilanindan sonra
1909°dan itibaren bes yil siireyle 6grenci isleri ile ilgilenen Meclis-i Meséalih-i Talebe iiyeliginde
bulundu.® 1915°te Darii’l-hilafe medrese miifettisligi gorevine atandi. Daha sonra da Daru'l-Fiinun
[lahiyat Subesi'nde Fikih Hocasi olarak "Hidaye", Hukuk Subesi'nde de vekaleten "Mecelle" derslerini
okuttu. Darii’l-Fiinun medresesinin kapatilmasi iizerine yeni inga edilen Medresetii'l-Miitehassism'de
Tefsir hocalig1 gérevine getirildi.” Osmanli Devleti’nde, 1759°dan 1924 yilina kadar ramazan ayinda
padisahin huzurunda yapilan tefsir derslerine Huzur Dersleri denmekteydi.® Cevdet Bey’de 1920-1922
yillarinda Huzur Derslerini takrir eden alimlerden birisidir.” Cumhuriyetten sonra da Medrese-i
Siileymaniye’de Tefsir hocalig1 yapmaya devam etti. 1924’te Darulfiintin ilahiyat Fakiiltesi’nin tekrar
kurulmas1 ile yeniden Tefsir ve Fikith hocaligi gorevine getirildi.'® 30 Ocak 1926’da Istanbul
Kiziltoprak’ta vefat etti ve Sahra-y1 Cedid Mezarligi’na defnedildi."

2. Eserleri

Camilerde halka, medreselerde ogrencilere ders verme yetkisine sahip miiderrislere verilen {invandir.
Dersiam olmak i¢in medreseden mezun olup icazet aldiktan sonra tekrar bir siava girilmesi gerekir. Bu
smav1 kazanan kimseler halka agik ders verme yetkisine sahip olup, toplum nezdinde énemli bir konuma
sahip olurlar. Giiniimiiziin 6gretim iiyesi olarak degerlendirebiliriz. Detayli bilgi igin bkz. Mehmet Ipsirli,
“Dersiam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/185.

3 Sakip Yildiz, “Bergamali Cevdet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 1992 5/495.

Mahmud Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969), 1/241.

Yildiz, “Bergamali Cevdet”, 495.

Yildiz, “Bergamali Cevdet” 495.

Mevliit Giingdr, “Istanbul Darulfiintin {lahiyat Fakiiltesinin {1k Tefsir Hocas1-Bergamali Ahmet Cevdet Bey”,
Darilfiintn {lahiyat Fakiiltesi Sempozyumu Tebligleri, (Istanbul: 2010), 365.

Mehmet Ipsirli, “Huzur Dersleri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1998), 18/441.

®  Yildiz, “Bergamali Cevdet”, 495.

Giingor, Bergamali Ahmet Cevdet Bey, 366.

" Yildiz, “Bergamali Cevdet”, 495.
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Ahmet Cevdet Bey’in Mahfel, Mihrab ve Ceride-i Ilmiyye dergilerinde yaymlanmis birgok calismasi
bulunmaktadir. Bunlar disinda baslica eserlerini su sekilde siralayabiliriz:

1. Edebii’d-diinya ve’d-din Terclimesi: Maverdi’nin ahlaka dair meshur eseridir. Bizzat miiellifi
tarafindan talebelerine okutulmus ve onlarca defa basilmustir.'> Eser ii¢ ciizden olusmaktadir. Birinci
cliz 128 sayfa, ikinci ciiz 180 sayfa ve son ciiz 156 sayfa olup toplamda 464 sayfadan olusmaktadir.
Ilk iki kisim 1327°de son kisim ise 1328’de Istanbul’da basilmistir."® Eser, son ciiziindeki kiigiik bir
boliimii hari¢ Bergamali Cevdet Bey tarafindan Osmanli Tiirkgesine terciime edilmistir. Daha sonra
Yasar Caliskan tarafindan sadelestirilerek giiniimiiz Tiirk¢esine kazandirilmustir.'*

2. Tefsir-i Serif: Daru'l-Fiinlin Matbaas1 1924, tag baski, 160 sayfa.
3. Tefsir-i Stire-i Huctrrat: Daru'l-Fiinin Matbaasi 1925, tas baski, 64 sayfa.15
4. "Vezaif-i Insaniyye: Cevdet Efendi bu eserini Ahlak Enciimeni adina kaleme almustir. “VezAif-

i Insaniyye” bashkli yazilari Ceride-i ilmiye Dergisinde 41-45 sayilar1 araliginda parca parca
yaymmlanmustir.'®

5. "Tevdih-1 Miitesabihat: Bir kism1 Mihrab Dergisi’nde yayinlanan miitesabih ayetlerle ilgili
yazmis oldugu bir makaledir."”

6. Ebii’l-Ald el-Maarri ve siirleri'"® hakkinda basilmamis bir ¢alismasi ve kendisine ait

yayimlanmayan baz siirleri vardir."

7. Tarth-i Tefsir: Tefsir tarihi ve usuliine yonelik kisa bilgiler iceren bu eser ilk 6nce Mahfel
dergisinde “Tefsirler-Miifessirler” basligi altinda makale serisi olarak yayimlanmigtir. 1927°de Cevdet
Bey’in 6liimiinden sonra Daru’l-Fiingin ilahiyat Fakiiltesi Talebe Cemiyeti tarafindan kitap haline
getirilip basilmistir.’ Son olarak Mustafa Ozel tarafindan “Tefsir Usilii ve Tarihi” ad1 ile istanbul’da
Mart 2002’de basilmistir.”!

3. Tefsir Tarihi isimli Eserinin icerigi Hakkinda Baz Bilgiler

Cevdet Bey’in Tefsir Tarihi adl1 eseri igerik olarak hem tefsir usulii hem de tefsir tarihi konularina yer
vermektedir. Bu yiizden eserin adi1 Tiirkgeye Tefsir Usilii ve Tarihi olarak gevrilmistir. Iki kisimdan
olusan eserin birinci kismi Tefsir usulii konularina ikinci kismu ise tefsir tarihi konularmna yani
tabakatii’l miifessirine ayrilmistir. Eserin ilk kisminda Kur’an’in cemi, yedi kiraat, tefsir-tevil
kavramlari, tefsir ilminin konusu ve baz1 tefsir gesitleri gibi usul konularina yer vermistir.

Miiellif “Kur’an’in toplanmasi iki tirliidiir: Biri tilavet digeri kitabet bakimindandir.” diyerek
dogrudan sdze girmistir.?> Bu bashk altinda Kur’an-1 Kerim’in dncelikle sozlii daha sonra da yazih

12 Cengiz Kallek, “Maverdi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2003),
23/186.

3 Yildiz, “Bergamali Cevdet”, 495.

14 Kallek, “Maverdi”, 186.

Gilingor, Bergamali Ahmet Cevdet Bey, 366. Tefsir-i Serif ve Tefsir-i Stire-i Huctirat adli eserleri Tiirkiye

Diyanet Vakfi Ansiklopedisinde zikredilmezken Mevliit Gilingdr’iin makalesinde bu eserlerden

bahsedilmistir. 1924 ve 1925 yillarinda basilmis eserlerin arastirilip incelenmesi tez konusu olarak

belirlenmistir.

Nesimi Yazici, “Ceride-i ilmiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

1993), 7/408.

17" Tnal, Son Asir Tiirk Sairleri, 1/241.

Sadece Mustafa Ozel tarafindan es’ari(siirleri) kelimesi Es’arf olarak okunmustur. bkz. "Son Devrin Osmanl

Tefsir Tarihinden Portreler -I" ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XV, Izmir 2002, s.87. Diger kaynaklarda siirleri

olarak terciime edilmistir. bkz. Yildiz, Bergamali Cevdet, 495.

19 Yildiz, Bergamali Cevdet, 495.

Mesut Okumus, Dariifiin(in {lahiyat Fakiiltesi Muallimi Cevdet Bey ve “Tefsir Tarihi” Adli Eserinin Tefsir

Tarihi Yazicihgindaki Yeri, ed.**Darilfiinin ilahiyat Fakiiltesi Sempozyumu Tebligleri (Istanbul: 2010),

427.

21 Cevdet Bey, Tefsir Usilii ve Tarihi, gev. Mustafa Ozel (Istanbul: Kayihan Yayinevi, 2002).

22 Cevdet Bey, Tefsir Usiilii ve Tarihi, 11.
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olarak giiniimiize kadar korunarak geldigini ve kendisinde herhangi bir tahrifatin bulunmadigini ortaya
koymaya calisir. Yazarin Kur’an’in toplanmasi ile ilgili su gorisii dikkat ¢ekmektedir. “Ayetlerin
tertibi tevkifi; surelerin tertibi, sahabenin icmar iledir.”?* Surelerin tertibi ile ilgili tevkifi, sahabenin
icmai ile ya da bir kism1 Hz. Peygamber’in tertibi ile bir kism1 da sahabenin icmai ile olduguna dair
farkli goriisler** bulunmasina ragmen Cevdet Bey dogrudan kendi goriisiinii bildirmekle yetinmistir.

Bundan sonra Kur’an’in yedi kiraatle indirilmesinden bahsederek bu konudaki temel ii¢ goriise® yer
verir. Sonug olarak Kur’an’in yedi lehge iizerine indirilmesinin anlaminin Kur’an’1 herhangi bir Arap
lehgesi ile okunabilecegi anlamina gelmedigini bildirerek detayli bilgi isteyenler i¢in bazi kaynaklar
onerir. Ardindan ayet ve surelerin Mekki veya Medeni olmalari ile ilgili klasik ii¢ goriisii*® zikreder.
Tefsir ilmi ile ilgili tefsir ve tevil kavramlarini inceler ve aralarindaki farklardan bahsederek nasslarin
tevili hakkindaki bazi kurallar1 6rnekleri ile agiklar.

Tefsir ilminin konusu, amaci ve gerekliliginden bahsederek bir miifessirin mutlaka bilmesi gereken
ilimleri on yedi baslik altinda ele almaktadir. Bunlar sirasiyla: dil, nahiv, sarf, etimoloji, meani, beyan,
bedi, kirdat, kelam, fikih ve fikih usulii, sebeb-i niizul, nasih ve mensuh, miicmel ve miibhem, insan
bilimleri, siyer ve vehbi ilimdir. “Bir kimse bu ilimleri bilmeden Allah’in kelamini tefsir etmeye
kalkigirsa “Kim Kur’an’1 kendi goriisiiyle tefsir etmeye kalkarsa...” tehdidine dahil olacagina siiphe
yoktur.”?” Diyerek bu ilimlerin énemine vurgu yapmis ve bu donanima sahip olmayan bir kimsenin
tefsir yapmasinin kabul edilemeyecegini bildirmistir.

Cevdet Bey daha sonra “Rivayet ve Dirayet” adinda yeni bir baslik agarak bu iki tefsir metodundan ve
Ozelliklerinden bahseder. Aslinda her tefsirin igerisinde rivayet yontemini bulundurdugunu yani
dirayet tefsirinin rivayet tefsirinden ayr1 olamayacagini agiklar.?®

Ardindan miifessirler arasindaki goriis ayriliklarindan bahseder ve bu farkliliklar1 bigimsel ve gergek
ihtilaf olmak tizere iki kisma ayirir. Bigimsel ihtilaflar1 birbirine tamamen zit iki goriis olarak degil;
diisiince zenginligi ve goriis farklilig1 olarak degerlendirir. Bunlar iki farkli anlama gelen ayetin bir
manasinin digerine tercih edilmesi, bir¢ok anlama sahip olan genel bir ifadenin farkl kisilerce ayr1
anlamlarinin ele alinmasi, sahabeden bir ayetin tefsiri ile ilgili farkli rivayetlerin gelmesi gibi durumlar
olarak aciklanabilir. Dolayisiyla Cevdet Bey’in de savundugu gibi bunlar gergek birer ihtilaf olmaktan
ziyade goriis farkliliklaridir. Miifessirler arasindaki gercek ihtilafin kaynagini ise rivayetlere ve akli
delillere dayali olmak iizere ikiye ayirarak carpici drneklerle agiklamalarini destekler.”” Bu kismin
sonunda ise Hz. Peygamber tarafindan kinanan rey tefsirinin 6zelliklerini bes maddede agiklamustir.
Bunlar; batil bir mezhebi yaymak i¢in, gerekli ilimlere sahip olmadan, Allah’a havale edilmesi gereken
miitesabihleri tefsir ederek, herhangi bir delile dayanmadan “bu ayetten maksat sudur” diyerek ve
kendi istek ve arzularma uyarak yapilan tefsirlerdir.’® Hemen pesinden de arzu ve istekler

B Cevdet Bey, Tefsir Usiilii ve Tarihi, 14.

24 Halis Albayrak, Tefsir Usilii (Istanbul: Sule Yayinlari, 2016), 38.

%5 Miiellifimiz yedi okuyus ile kastedilen seyin ne oldugu hakkindaki ii¢ farkli goriisii su sekilde siralamustir:

[k olarak yedi sayis1 ¢okluk ifade eder. Yani Allah, kullarma kolaylastirmak icin Kur’an’m bazi farkli

okunuslarima izin vermistir. Tkinci gériise gore bir kelimenin ayn1 anlamimin yediye kadar es anlaml1 farkli

kelimelerle ifade edilebilecegi anlamima geldigini son olarak yedi harf ile kastedilen seyin yedi lehge

oldugunu ifade etmistir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Cevdet Bey, Tefsir Usilii ve Tarihi, 18-21.

Ayet ve surelerin mekki veya medeni olmalart ile ilgili {i¢ goriis vardir: Birincisi hicretten dnce inen ayetler

mekki; hicretten sonra inen ayetler medenidir. Ikincisi Mekke’de nazil olan ayetler mekki, Medine’de nazil

olanlar medenidir. Sonuncu goriis ise Mekkelilere hitap eden ayetler mekki; Medinelilere hitap edenler
medenidir.

27 Cevdet Bey, Tefsir Usiilii ve Tarihi, 43.

B Cevdet Bey, Tefsir Usiilii ve Tarihi, 50.

2 Nakle dayali ihtilaflara 6rnek olarak Ashab-1 Kehfin isimlerinin neler oldugu, kopeklerinin adi, Hz. Adem’e
yasaklanan agacin hangi aga¢ oldugu gibi konular1 6rnek verir. Bunlar hakkinda dogruya ulasmak igin
rivayetten baska segenegin olmadigini ve dolayisiyla Hz. Peygamber’den sahih olarak nakledilen rivayetin
kabul edilecegini bildirir. Eger boyle bir rivayet yoksa bu durumda da herhangi bir goriis bildirmekten
kagmilarak sessiz kalmmasi gerektigini ifade eder. Akli delillerden kaynaklanan ihtilaflarin temel sebebini
ise tefsir faaliyetinin sadece dirayete dayali olarak yapilmasi ve rivayetlerin ihmal edilmesi olarak goriir.
Detayl1 bilgi ve drnekler i¢in bkz. Cevdet Bey, Tefsir Usiilii ve Tarihi, 57.

30 Cevdet Bey, Tefsir Usiilii ve Tarihi, 62.
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dogrultusunda yazilan tefsirlere bazi drnekler verir.>' Ebced hesabn ile yapilan galismalara Kur’an’t
bilmece seklinde soktugu ve Allah’m kelamini oyuncaga ¢evirdigi gerekgesiyle siddetle karsi ¢ikar.
Ancak bu agiklamalardan yola ¢gikarak Cevdet Bey’in dirayet tefsiri karsit1 oldugu diistiniilmemelidir.
Nitekim eserinde dirayet tefsiri yazari olan Maverdi’nin akli tefsirin 6nemini ve gerekliligini bildiren
acgiklamalarina yer vermis, Kur’an’in diistinme ve hiikiim ¢ikarma konusunda insanlar1 tegvik ettigini
aciklamgtir.*

Cevdet Bey, kitabin birinci kismi1 olan tefsir usuliiniin son basgliginda dogru bir dirayet tefsirinde olmas1
gereken Ozellikleri on maddede agiklamig ve kitabin ikinci ana konusu olan tabakatii’l-miifessirin
kismina gegmistir. Kitabin bu boliimiinde sahabe doneminden baglayarak miifessirleri on ii¢ tabakada
incelemistir.*> Her hicri yiizyil bir tabaka olarak kabul etmis ve miifessirleri vefat senesini dikkate
alarak bu tabakalara yerlestirmistir. Baz1 miifessirler i¢in olduk¢a kisa agiklamalarda bulunurken
bazilar1 hakkinda eserin hacmi dikkate alindiginda oldukg¢a detayli bilgiler vermistir. Ornegin Ebu
Hureyre (6.58/678), Hasan-1 Basri (6.110/728) ve Ebu’l-Leys Semerkandi (6.373/983) gibi miifessirler
hakkinda bir satirlik bilgi vermis ancak Abdullah b. Abbas (6.68/687-88), Zemahseri, (6.538/1144),
Kadi Beydavi (6.685/1286), Taftazani (6.792/1390) ve Ebussuud Efendi (6.982/1572) ve eserleri
hakkinda oldukga ayrintili agiklamalar yapmistir. Cevdet Bey eserinde toplam doksan sekiz miifessire
yer vermistir.>* Eserine ulasip inceleme firsati buldugu miifessirler hakkinda olumlu veya olumsuz
goriiglerini bildirmistir. Nitekim Ferra lakabiyla bilinen Yahya b. Ziyad’in (6.207/822) Meani’l-
Kur’an adli eserinden ¢ok istifade ettigini bildirirken; Ebussuud Efendi’den “anlatim tarzina vurgun
oldugum” seklinde bahsetmis; Nesefi’nin eseri hakkinda ise “diger bir¢ok tefsire tercih edilecegi”
seklindeki kisisel goriislerini oldukga acik bir sekilde ifade etmistir. Bunlar disinda eksik, yetersiz veya
hatali gordiigii eserler hakkindaki diisiincelerini de zikretmistir. Mesela Ismail Hakki Bursevi’yi
(6.1137/1724) Rihu’l-Beyan adli eserinde “kuru yas, zayif saglam, aklina ne geldiyse yazmigtir”
diyerek eserin rivayetlerin sahihligi, olaylarin dogrulugu, fetvalarin giivenilirligine bakilmaksizin
ortaya cikarildigini soylemis; bir tefsir kitabindan daha ¢ok bir mev’ize kitabi oldugunu iddia
etmistir.*® Nitekim Siddik Bahadir Han (6.1305/1887) ile ilgili olarak nesrettigi eserler bakimimdan
ovgiiye layik olsa da Kadi Beydavi ve Zemahseri gibi biiyilk miifessirleri hafife aldigi igin
kendisininde hafiflestigini soylemistir.>® Baz1 miifessirler hakkinda da tanimlamalarda bulunmustur.
Ebussuid Efendi igin “Anadolunun Zemahseri’si”; Sihabiiddin Mahmud Aldsi (6.1270/1853) igin
“Donemin Kessaf’1” gibi aciklamalar bu tanimlamalara 6rnek olarak gosterilebilir.

Cevdet Bey eserinde basta Ehl-i Siinnet miifessirler olmak iizere diger mezhep ve ekollere mensup
miifessirlerin de hayatlarina ve eserlerine yer vermistir. Bu baglamda el-Kessaf isimli eseri ile taninan
Mutezili alimi Zemahseri, meshur Eg’ari alimi Fahreddin er-Razi 6rnek gosterilebilir. Dolayisiyla
eserini olugtururken mezhep ayrimi yapmadigi rahatlikla sdylenilebilir.

Eserinde kullanmis oldugu dile gelince oldukga sade ve yalin bir dil kullandig1 goriilmektedir. Ancak
dilinin Arapga degil de Osmanli Tirk¢esi olmasi lislubunun anlasilir olmasindan daha 6nemli bir
noktadir. Ciinkii erken dénemden itibaren alimler eserlerinde ilim dili olarak Arapgay1 kullanirlardi.
Cevdet Bey’in eserinde Osmanlica Tiirkcesini segmesinde onun yasadigi donemde olusmaya basglayan

31 Dikkat ¢ekici rneklerden birini burada zikretmek faydali olacaktir (Y} 3u& 1) a sird suresindeki huruf-u

mukatta ayetlerinin sirasiyla Ali ve Muaviye arasindaki savaga, Mervan’in valiligine, Abbasilerin saltanatina,
Stifyanilerin emirligine ve Mehdi’ye uyulmasi gerektigine bir isaret olduguna dair yapilan agiklamalar1 arzu
ve istek dogrultusunda yapilan tefsirlere 6rnek olarak gostermektedir. Diger ornekler igin bkz. Cevdet Bey,
Tefsir Usilii ve Tarihi, 64.

32 Cevdet Bey, Tefsir Usiilii ve Tarihi, 65.

3 Miiellifimiz, béliimiin basinda miifessir tabakalarinmn on dort oldugunu aciklamis ancak eserde on ii¢

kategoride incelemistir. Cevdet Bey, Tefsir Usiilii ve Tariht, 95-166.

Omer Nasuhi Bilmen, Cevdet Bey’in eserinde 95 miifessire yer verdigini sdylerken Mesut Okumus 105

miifessir tespit ettigini aciklamistir. Okumus, Dariifiin(in Ilahiyat Fakiiltesi Muallimi Cevdet Bey ve “Tefsir

Tarihi” Adli Eserinin Tefsir Tarihi Yaziciligindaki Yeri, 428.

35 Cevdet Bey, Tefsir Usiilii ve Tarihi, 160.

36 Cevdet Bey, Tefsir Usiilii ve Tarihi, 165.
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{iniversite kiiltiirii etkili olmus olabilir.’” Ancak Cevdet Bey’in Arapca ve Farsca dillerine de ileri bir
seviyede sahip oldugu eserinde kullandig: siirlerden anlasilmaktadir.

4. Yontemi ile Etkiledigi Alimler ve Eserleri

Cevdet Bey, yontem olarak eserinde tefsir usulii ve tefsir tarihini birlestirmesi bakimindan tefsir tarihi
yaziciliginda 6nemli ve farkli bir konuma sahiptir. Kendisinden daha 6nce de tabakat kitaplari
yazilmistir. Ancak bir eserde hem ustl konularinin hem tabakat boliimiiniin yer almasi ¢ok yaygin bir
yontem degildir. Bu durum eseri digerlerinden farkli bir konuma tagimaktadir. Ayrica eserin ikinci
kismi olan Tabakatii’l-Miifessirin boliimiiniin de kronolojik bir siralama ile olusturulmasi kendisinden
once yazilan eserlerden farkli kilmaktadir. Suyuti (6.911/1505), Davudi gibi daha onceki tabakat
yazicilan eserlerinde alfabetik bir siralama yaparken Cevdet Bey kendisinden daha 6nce yagamis olan
Edirnevi (6. 1050/1640’tan sonra)’nin Tabakatii’l-Miifessirin adli eserinde kullandig1 kronolojik
yontemi kullanmigtir. Bu bakimdan kendisinden sonra yazilacak ve énemli bir konuma sahip olacak
Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Tefsir Tarihi adl1 eserinin olusmasina da zemin hazirlamis olacaktir.
Zira Bilmen, kendisinden once yaygin olan tabakat tarzinda bir eser yazmamustir. Tipki Cevdet Bey
gibi Bilmen’in eseri de iki boliimden olusmaktadir. Birinci kisimda tefsir usulii konularina ikinci
kisimda ise tefsir tarihi yani tabakat kismina yer vermektedir. Ayrica miifessirleri de yiizyillara gore
gruplandirmigtir. Bu durum Bilmen’in, yontemini belirleme noktasinda Cevdet Bey’den etkilendigini
gostermektedir. Bilmen, Cevdet Bey’den sadece yontem olarak degil ayni1 zamanda eserinin ismi,
muhtevasi, tertibi ve iislup benzerligi bakimindan da etkilenmistir.*® Bu durum ise Cevdet Bey’in
eserini daha da 6nemli bir hale getirmektedir. Zira Biiyiik Tefsir Tarihi gibi kiymetli bir eserin ortaya
¢ikmasi i¢in drnek teskil etmistir.

Son olarak Omer Nasuhi Bilmen’den baska Ismail Cerrahoglu’nun “Tefsir Usilii” adli eserinde
kismen Cevdet Bey’in usuliine benzer bir yontem dikkat ¢cekmektedir. Zira Cerrahoglu’da eserinde
ustl ve tarih konularini birlikte ele almistir. Ancak Cerrahoglu Cevdet Bey’den farkli olarak usil
kisminda ulimu’l-Kur’an konularina da yer vermistir. Cevdet Bey’in eserinde Kur’an ilimleri
konusuna yer vermemis olmasi onun ulimu’l-Kur’an ile usil konularmi birbirinden farkli olarak
degerlendirdigini gostermektedir. Ancak Cerrahoglu gibi birgok kisi usiil konulart ile Kur’an ilimleri
konularmi birlikte ele almustir.*

Sonuc¢

Cevdet Bey’e ait asil ismi “Tefsirler ve Miifessirler™* olan ancak Tiirk¢e’ye Tefsir Usilii ve Yontemi

olarak terciime edilen eser Osmanli Donemi tefsir ¢alismalari iginde ayr1 bir 6neme sahiptir. Ciinkii bu
eser Ilahiyat fakiiltelerinin ilki olan Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesinde okutulmus tefsir derslerine ait
ilk notlardir. Dolayisiyla eser bir ders kitabi niteliginde olup donemin egitim seviyesini de
gostermektedir. Bu baglamda eser “ilk ilahiyat fakiiltesinde tefsir dersleri nasil 6gretilmekteydi?”
sorusuna da cevap vermektedir. Ayrica eser medrese geleneginin azaldig1 akademi kiiltiiriiniin yavas
yavas olugsmaya basladig1 bir donemde Osmanli Tiirkgesi ile yazilmistir. Dolayisiyla eser donemin
tefsir anlayis ve yaklagimini da gostermektedir. Bu bilgiler ise tefsir tarihi agisindan oldukc¢a 6nem arz
etmektedir.

Eser kendisinden dnce yazilan tefsir usulii veya tefsir tarihi eserlerinden muhteva ve yontem olarak
farklidir. Eser hem usul hem tarih konularimi igermektedir ve bu bakimindan oncii bir ¢aligmadir.
Ciinkii Cevdet Bey’e kadar yapilan ¢alismalarda boyle bir yonteme rastlanilmamistir. Daha 6nceki

37 Okumus, Dariifiinin {lahiyat Fakiiltesi Muallimi Cevdet Bey ve “Tefsir Tarihi” Adli Eserinin Tefsir Tarihi

Yaziciligindaki Yeri, 429.
3% Muhammet Abay, “Omer Nasuhi Bilmen’in Tabakatii’l Miifessirin Yazicihgma Katkilar”, Miifiii ve
Miiderris Omer Nasuhi Bilmen, ed. Kamil Biiyiiker, Nail Okuyucu, Ayhan Isik (Istanbul: Marmara Akademi
Yaylari, 2014), 143-162.
Tefsir Usalii, Tefsir Tarihi ve Ultimu’l-Kur’an konularmin isimlendirilmeleri ve igerikleri ile ilgili detayli
bilgi igin bkz. Mehmet Bagis, “Tefsir Usilii ve ‘Ultimu’l-Kur’an iliskisi (Kapsam ve Sinirliliklar)”, Mesned
[lahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 11/2, (Aralik 2020).
40 Cevdet Bey, “Tefsirler ve Miifessirler”, Mahfil, Zilkade 1341 (15 Haziran 1923)-Ramazan 1344 (Mart 1926),
37-68.
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caligmalar ya usiil konularini ele almig ya da tarih yani tabakat tiiriinde olusturulmustur. Yéntem olarak
ise tabakat tiirlinden eserlerin daha ¢ok alfabetik olarak siiflandirilma seklini degil; her hicri yiizyil
ayn bir tabaka olarak kabul eden kronolojik siniflandirma ydntemi tercih etmistir. Eser icerik ve
yontem Ozellikleri bakimindan kendisinden sonra yapilan bazi ¢alismalari da etkilemistir.

Sonug olarak Cevdet Bey hem yasadigr donem bakimindan hem de Tefsir Tarihi adli eserinin igerigi,
yontemi ve dili bakimindan tefsir tarihi agisindan olduk¢a 6nemli bir isimdir. Bu eserinin Tiirkce "ye
kazandirilmasi da ¢ok kiymetli bir ¢alismadir. Ancak Cevdet Bey’in diger eserleri de Tefsir Tarihi
kadar 6nemlidir. Dolayisiyla diger eserlerinin de Tiirk¢e ‘ye kazandirilmasi 6nem arz etmektedir.
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Kur’an-1 Kerim’de Cebriil Ve Mikail
Gabriel And Michael In Qur’an
Dilek DOGAN!

Ozet

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde meleklere inanmak iman esaslar1 igerisinde yer almistir. Kitap ve hadislerde
meleklerin dzelliklerine ve gorevlerine dair bilgiler verilmistir. Bu bilgilere gére melekler Allah’in yarattigi,
giiclii, kuvvetli, nurani ve duyular ile anlagilamayan varliklardir. Allah’a karsi itaatsizlikleri s6z konusu degildir.
Calismamizin da temelini olusturan Cebrail ve Mikail isimli melekler, Islim inancinda dort biiyiik melekten
ikisidir. Cebrail, vahiy melegi olup peygamberlere vahiy getirmekle gorevlidir. Cebrail ayetlerde hususi olarak
oviilmiistiir. Allah’mn katinda serefli bir yere sahip oldugu sdylenmistir. Islam kiiltiiriinde Cebrail olarak bahsi
gegmekle birlikte Kur’an’da Cibril olarak isimlendirilmistir. Ayetlerde Cebrail igin ayrica Rih, Rithulkudis,
Rihulemin ve Resul isimleri de kullanmilmigtir. Bu isimlerin, yer aldiklar1 ayetlerle baglantili olarak mi
kullanildig1 hususu ¢alismamizda ele alinmistir. Buna gore ilgili isimlerin dyetlerin igerikleri ve sebeb-i niizlilleri
ile birlikte uyumlu olduklari sonucuna vartlmistir. Mikail, yagmurlarin yagmasi, canlilarin riziklandirilmasi
tarzindaki vazifelerle gorevli bir melektir. ismi Kur’an’da yalmzca Bakara siiresi 98. ayet-i kerimede Cebrail ile
birlikte gecmistir. Ilgili Ayet calismamizda detaylica ele almmustir. Neticede Ayetin Yahudilerin Cebrail’i
diisman, Mikail’i ise dost kabul etmeleri iizerine nazil olmas1 ve Mikail isimli melegin ayetin sebeb-i niizilii ile
baglantili bir sekilde hususi olarak zikredildigi sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Melek, Cebrail, Mikail, Vahiy, Ayet.

Abstract

In Qur’an and hadith, believing in angels is mentioned as principle of faith. In books and hadiths, information
about the characteristics and duties of angels are given. According to this information, angels are powerful,
strong, luminous creatures. They cannot be felt through feelings. They don’t disobedience to Allah. The angels
named Gabriel and Michael, which form the basis of our study, are two of the four great angels in the Islamic
belief.

Gabriel is the angel of revelation and is responsible for bringing down the revelation to the prophets. Gabriel is
especially praised in the verses. It is said that Gabriel has an honorable place in the sight of Allah. Although it is
mentioned as Gabriel in Islamic culture, it is named as Jibril in the Qur'an. In the verses, the names Ruh (soul),
Ruh al qudus (holy spirit), Ruh al amin (trusthworty spirit) and Rasul (Messenger, apostle) are also used for
Gabriel. The issue of whether these names are used in connection with the verses they take place in is discussed
in our study.

Accordingly, it has been concluded that the related names are compatible with the contents of the verses and
their causes. Michael is an angel in charge of duties such as raining and providing sustenance for living things.
His name is mentioned in the Qur'an only in the 98th verse of the chapter of Baqara with Gabriel. The relevant
verse has been discussed in detail in our study. As a result, it was concluded that the verse was revealed after the
Jews accepted Gabriel as their enemy and Michael as their friend, and that the angel named Michael was
specifically mentioned in connection with the reason for the verse.

Keywords: The Qur’an, Angel, Gabriel, Michael, Revelation, Verse
Giris
Gayb alanmin konusu icerisinde bulunan melekler, isldim’in inang esaslar1 arasinda yer almaktadir.

Ayetlerde ve sahih hadislerde meleklere iman etmenin gerekliligi agikca ifade edilmektedir. Meleklere
ait ¢esitli 6zelliklere, yeteneklere ve gorevlere yer verilmektedir. Buna gore melekeler, Allah’in
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yarattig1 gliclii, kuvvetli, emirlere itaatsizlikleri sz konusu olmayan nurani varliklardir. Calismamizin
konusunu Isldm inancinda dort biiyiik melekten ikisi olarak kabul edilen Cebrail ve Mikail
olusturmaktadir. Aragtirmamizda Cebrail ve Mikéil’in ismen zikredildigi ayetler tefsirlerdeki
aciklamalar ve sebeb-i niizil bilgileri dogrultusunda degerlendirilmistir. Yalnizca ismen gectikleri
ayetlerin ele alinmig olmasi1 arastirmamizi sinirlandirmigtir.

Caligmamiza melek kavraminin analizi ile baslanmistir. Bu baglamda o6zellikle ayet ve hadisler
dogrultusunda meleklerin sahip olduklar1 ozellikleri, yetenekleri ve gorevlerine dair hususlara
deginilmistir. Konumuzun merkezini Cebrail ve Mikail olusturmaktadir. Her iki melege ait anlatimda
genel Ozellikler verildikten sonra Kur’an-1 Kerim’deki konumlari arastirilmigtir. Cebrail’in
Kur’an’daki Rih, Rahulkudiis, Rihiilemin ve Resul olarak isimlendirildigi ayetler, kaynak olarak
tercih edilen tefsirlerdeki agiklamalar dogrultusunda agiklanmigtir. Her isimlendirme igin ayr1 baglik
acilmas1 uygun goriilmiistiir. Mikail Kur’an’da bir kez Bakara sliresi 98. ayet-i kerimede
zikredilmektedir. Bu ayet de ¢aligmamizda detaylica ele alinmistir. Arastirmamizda Cebrail ve
Mikail’in ismen zikrediliyor olusunun, Cebrail’in ayetlerde farkli isimlerle de anilmasinin hususi bir
sebebi olup olmadig1 sorusuna cevap aranmistir.

Calismamizda ilk dénem tefsirlerinden ibn Abbas ve Miicahid’e nispet edilen tefsirlere, giiniimiize
ulasan en eski tam tefsir olmas1 hasebiyle Mukatil tefsirine, en biiylik iki rivayet tefsiri olan Taberi ve
Ibn Kesir tefsirleri ile dirayet tefsirleri arasinda énemli bir yeri olan er-Razi’nin Mefatihii’l-Gayb’1
basvurdugumuz temel eserler olmustur. Bunun yaninda Diyanet Isleri Baskanligina ait Kur’an Yolu
tefsirinden sebeb-i niizdl bilgileri hususunda faydalamlmistir. Ayrica TDV Islam Ansiklopedisi ile
konumuzla ilgili makale ve tezlere de basvurulmustur.

1. Kavramsal Cerceve: Melek

Sézlikkte “haberci, kuvvetli,® tasarrufta bulunan, ydneten’™ manalarma gelmekte olan melek
kelimesinin ¢ogulu ‘melaike’dir. Istilah anlami olarak melek kelimesi, farkli sekillere girebilen,
duyular ile anlasilamayan nurani varliklar olarak tanimlanmaktadir.* Kur’an-1 Kerim’de “... Kim
Allah't, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve dhiret giiniinii inkdr ederse derin bir sapikliga
diismiis olur.”” seklindeki Ayetlerden ve sahih hadislerdeki “... Ey Muhammed imandan haber ver.
Dedi ki: Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, dhiret giintine, haywr ve serrin Allah tan
olduguna iman etmektir...”® seklindeki ifadelerde goriilmektedir ki meleklere iman, inang esaslari
arasinda yer almaktadir.

Kur’an’da ve hadislerde, meleklerin dzelliklerine, gdrevlerine, yeteneklerine dair gesitli bilgiler
verilmistir. “Hani Rabbin meleklere, “Ben kuru bir camurdan, sekillendirilmis balciktan bir insan
yaratacagim. Onu diizenleyip icine ruhumdan iifledigim zaman, onun i¢in hemen saygi ile egilin.”
demigsti.”” ayetindeki ifadeler gdstermektedir ki meleklerin yaratilisi ve Allah’in hitabina mazhar
oluslar1 insanoglundan &nce gergeklesmistir. Meleklerin yemek, igmek, uyumak gibi fiillerinin
olmamas1,® giiclii ve kuvvetli olup’ birden fazla kanada sahip oluslar1'® ayetlerde bildirmektedir.
Ayrica “Yoksa biz melekleri disi olarak yaratmisiz da onlar sahid mi bulunuyorlarmis? Lyi bilin ki
onlar kendi uydurmalart olarak, “Allah ¢ocuk sahibi oldu.” diyorlar. Onlar elbette yalan
soyliiyorlar.”"" ayetlerinden, miisriklerin iddia ettiklerinin aksine meleklerin cinsiyetlerinin olmadig1

Fikret Karaman, Dini Kavramlar Sézligii, ed. ismail Karagdz (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2015), “Melek”, 421.

3 Ali Erbas, “Melek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2004), 29/37-39.

4 Ali b. Muhammed es-Seyyid Serif el-Ciircani, Mu ‘cemii’t-Ta ‘rifdt, thk. Muhammed Siddik el-Mingavi
(Kahire: Daru Fazilet, 2011), “mlk”, 193.

Kur’dan-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlar,
2009), en-Nisa 4/136.

Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b. Miislim, Sahihu Miislim (Riyad: Darii’s-Selame, ts.), “Iman”, 1.
el-Hicr 15/28-29.

Had 11/69-70.

en-Necm 53/5.

10 Fatir 35/1.

I es-Saffat 37/149-150.
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anlasilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de, meleklerin Allah’1 yiiceltme,'? O’nun emirlerini isyan etmeksizin
yerine getirme,'* Peygamber Efendimize salat ve selam getirme,'* miiminler i¢in dua etme'” tarzindaki
davraniglarina da yer verilmektedir.

Kur’an’da meleklerin sayilariyla ilgili olarak net bir bilgi verilmemekle birlikte'® bazi hususi
gorevlerine dair anlatimlar mevcuttur. Buna gére peygamberlere vahiy getirmek,'” eceli gelenlerin
ruhunu kabzetmek,'® kiyametin kopmas1 ve ahiretin baslamasiyla ilgili sira iifiiriilmesi,'” insanlarin
sozlerinin ve amellerinin kaydim saglamak,” arsin cevresinde bulunmak,?' cennet ve cehennemde
beklemek? gorevlerinde yer alan melekler bulunmaktadir.

2. Cebrail

Cebrail, kuvvet anlamina gelen cebra ile Allah anlamindaki i/ kelimelerinden olusan ve “Allah’in
Giicii” manasina gelen bir isimdir.”* Arapca ceberitullah tamlamasindan tiiredigi icin Allah’m giicii
manasinda oldugunu diisiinenlerin yaninda, Cebrail isminin “Allah’in Kulu” manasinda Ibraniceden
tiiredigini sdyleyenler de bulunmaktadir.?* Ceberiitullah tamlamasiyla, Allah katinda onun sarsilmaz
bir kuvveti olduguna isaret edildigi diisiiniilmektedir.?

Islam dininde Cebrail, dort biiyiik melekten birisidir. Peygamberlere ilahi vahiyleri getirmekle gorevli
oldugundan ‘vahiy melegi’ olarak da bilinmektedir. Meleklerin en biiyiigii, en lstiinii ve Allah’a en
yakini  oldugu icin ‘meleklerin efendisi’ manasinda ‘seyyidii’l-meldike’ seklinde de
isimlendirilmektedir.”® Meleklere ait &zelliklere sahip olan Cebrail’in yalmzca kendine o6zgii
hususiyetleri de bulunmaktadir ve bizzat Allah tarafindan &viilmektedir ki bunlar ayetlerde “O
(Kur’an), stiphesiz degerli, giiclii ve arsin sahibi katinda itibarli, orada (meleklerce) itaat edilen,
giivenilir bir elginin (Cebrdil’in) getirdigi sozdiir.”*" “(Kur’an’1) ona, iistiin gii¢lere sahip, muhtesem
goriiniimlii (Cebrail) ogretti. O, en yiiksek ufukta bulunuyorken (asli suretine girip) dogruldu.”®
seklinde zikredilmektedir.

Razi, Tekvir slresindeki ayetler baglaminda Cebrail’in alt1 vasfin1 agiklamaktadir: Cebrail,
peygamberlere vahiy getirmekle gorevli Allah’in bir elgisidir. Insanligin hidayetine yonelik gerekli
olan seyleri getirdigi icin kerlm yani sereflidir. O, hadislerde de bildirildigi {lizere son derece
kuvvetlidir. Allah’1n katinda itibarli olan Cebrail, bu hususiyetlerinden &tiirii diger meleklerin de itaat
ettigi bir melektir. Ayrica o, vahyi eksiklik ve fazlaliklardan koruyarak dogru bir sekilde ilettigi i¢in
emin yani giivenilirdir.”’

2.1. Kur’an-1 Kerim’de Cebriil

12 er-Ra‘d 13/13.

3 et-Tahrim 66/6.

14 el-Ahzab 33/56.

15 es-Shra 42/5.

16 el-Miiddessir 74/31.

17 el-Bakara 2/98.

18 el-Enfal 8/50.

19 en-Neml 27/87.

20 ez-Zuhruf 43/80.

2l ez-Ziimer 39/75.

22 ¢l-Enbiya 21/103; et-Tahrim 66/6.

23 Karaman, “Cebrail”, 85.

24 Yusuf Sevki Yavuz — Zeki Unal, “Cebrail”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1993), 7/202-204.

25 Enver Bayram, “Kur’an’da Cebrail”, KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21(2013), 33.

20 Ahmed Saim Kilavuz vd., /lmihal (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2006), 1/94.

27 et-Tekvir 81/19-21.

2 en-Necm 53/5-6.

2 Fahreddin er-Razi, Ebii Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer, Mefitihii’I-Gayb (Beyrut: Darii’l-Fikr,
1401/1981), 31/73-74.
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Islam inancinda Cebrail olarak meshur olan vahiy melegi Kur’an-1 Kerim’de Cibril®® seklinde
gecmektedir. Ustiin gii¢ ve bilgilere sahip oldugu igin bu isimle zikredilmistir.>' Cebrail igin Kur’an’da
ayrica Resul, Rih, Rahulkudiis ve Rihulemin isimleri de kullanilmaktadir. Bu isimlerin, igerisinde
bulunduklari ayetlerle hususi miinasebetlerinin olup olmadig1 meselesi alimlerce de dile getirilmistir.
Bu mesele ¢alismamizin da merkezini olusturmaktadir. O nedenle ilgili ayetler tefsir kiilliyatindaki
aciklamalar dikkate alinarak incelenecektir.

2.2. Resul ve Riih Olarak Cebriil

Resul kelimesi genellikle risalet gorevi ¢ercevesinde Allah’in emir ve yasaklarini insanlara ileten
peygamberler i¢in kullanilmaktadir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’de Cebrail (a.s.) icin de elgi
manasinda ‘Resul’*? tabiri kullamilmistir. Hz. Peygamber’e vahyi teblig eden serefli elginin Cebrail
oldugunda ittifak s6z konusudur.*> Meryem siiresinde de Cebrail, Hz. Meryem’e kendisinin Allah’in
elgisi oldugunu séylemektedir.**

Kur’an’da Cebrail’in ‘Riih’ olarak da nitelendirildigini gérmekteyiz.*> Razi, Cebrail’in (a.s.) ruhtan
yaratildig icin bdyle isimlendirildigini sdylemistir. Insanlar hem beden hem ruhtan bir araya
gelmektedir. Cebrail ise yalnizca ruhtan olusmaktadir.*® Mearic stiresinde ‘melekler ve ruh’ ifadesinde,
Taberi buradaki ‘ruh’un Cebrail oldugunu sdylemektedir.’’

2.3. Riihulkudiis Olarak Cebriil

Cebriil, Kur’an’da el-Bakara 87 ve 253, el-Maide 110 ve Nahl siiresi 102. ayette olmak iizere dort
yerde yiice, temiz, kutsal ruh anlaminda ‘Rahulkudiis’ ifadesiyle zikredilmektedir. Bakara stiresindeki
her iki ayet ayn1 ifadeleri igermektedir:

113 ER]
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“Meryem oglu Isd'va mucizeler verdik. Onu Rihulkudiis ile destekledik.

Maide siresinde Hz. Isd’ya verilen nimetler baglaminda Rahulkudiis ile desteklenme s6z konusudur:

113 E3]
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“Ey Meryem oglu Isd! Senin iizerindeki ve annen iizerindeki nimetimi diigiin. Hani, seni Rithulkudiis
ile desteklemistik. °

Nahl siresinde ise Hz. Peygamber’e hitap edilen bir ayet-i kerimede Ruhulkudiis ifadesi
kullanilmaktadir:

“Cpallaall (6 05 508 5 ) shal (pdl) i BANG SU 5 (e il 2 5 4155 (6

“Ey Muhammed! De ki: "Kur’an’i, Ruhulkudiis inananlarin inanglarini saglamlastirmak,
Miisliimanlara dogru yolu gostermek ve onlara bir miijde olmak iizere hak olarak indirdi.*

30" Cebrail, Cibril olarak Tahrim siiresi 4 ve Bakara stiresi 97-98. ayetlerde zikredilmektedir. Bu ayetler Mikail

bahsinde ele alinacaktir.

31 Bayram, “Kur’an’da Cebrail”, 33.

32 Bk. et-Tekvir 81/19; Meryem 19/19.

33 Bk. ibn Abbas, Ebii’l-Abbas Abdullah b. el-Abbas, Tenvirii'I-Mikbds min Tefsiri Ibn Abbas (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibii’l {lmiyye, 1412/1992), 637; ibn Kesir, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame (Riyad: Daru Tayyibe, 1420/1999), 8/338.

3% Mukatil b. Siilleyman, Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyméan b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukdtil b.
Siileyman, thk. Abdullah Mahmiid Sehhate (Beyrut: Daru Thyaii’t-Tiiras, 1423/2002), 2/623.

35 Bk. el-Meéric 70/4; en-Nebe 78/38; el-Kadr 97/4.

36 er-Razi, Mefdtihii’l-Gayb, 15/166.

37 Taberi, Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid, Tefsiru Taberi min Kitabihi Camiu’l-Beydn an Te’vilu
ayi’l-Kurdn, thk. Bessar Avvad Ma‘raf (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1410/1994), 23/251; Ayrica bk. ibn
Abbas, Tefsiri Ibn Abbas, 614.

3% el-Bakara 2/87, 253.

3 el-Maide 5/110.

40 en-Nahl 16/102.
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Ilgili Ayetlerde gecen ‘Rihulkudiis’ tabirine ydnelik olarak farkli rivayetler bulunmaktadir. Bu ifadenin
Cebriil’e isaretle sdylendigini nakledenlerle birlikte Incil’e isaret ettigi de soylenmektedir.*' Hz.
Isa’nmn Incil ile desteklendigi, giiclendirildigi dikkate alinarak bu sonuca varilmistir. Said b.
Ciibeyr’den gelen bir rivayette ise Hz. Isa’nin 6liileri diriltme mucizesi esas aliarak ‘Rahulkudiis’iin
Hz. {sa’nin isimlerinden birisi oldugu séylenmistir.** ‘Kudiis’ Allah’1 niteledigi dolayisiyla ifadenin
‘Ruhullah’ —ki o Cebrail’dir- oldugu da rivayetler arasindadir.*® Zikrettigimiz rivayetler kaynaklarda
bulunmakla bilinmekle genel kabul géren goriis Rtihulkudiis ile kastedilenin Cebrail oldugudur. Kudiis
kelimesinin tertemiz manasinda* oldugu diistiniilerek Hz. Isa’nin, Peygamber Efendimizin ve biitiin
peygamberlerin tertemiz olan Cebrail ile desteklendigi, gii¢lendirildigi ifade edilmektedir. Ayrica
Mukatil de Allah’n Hz. {sa iizerindeki nimetinin Rthulkudiis ile desteklenmek oldugunu soyleyerek
bu ifade ile kastedilenin Cebrail oldugunu bildirmektedir.*’

2.4. Riithulemin Olarak Cebrail

Cebrail, Kur’an-1 Kerim’de Suara stresi 193. ayet olmak iizere bir yerde giivenilir ruh anlaminda
‘Rithulemin’ ismiyle ge¢mektedir:
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“Uyaricllardan olasin diye onu giivenilir Rith senin kalbine apa¢ik Arap¢a bir dil ile indirmistir.’
ayet-i kerimesindeki giivenilir Riih igin Ibn Abbas, Cebrail aciklamasim vermektedir.*” Miicahid’in
tefsirinde ilgili Ayete dair bir rivayet bulunmamaktadir.*® Mukatil, Rihulemin’in Cebrail oldugunu
sOylemekle birlikte risdletin Allah tarafindan bir emanet olarak Cebrail’e verildigi ve onun da bu
emaneti peygamberlere gotiirmekle yiikiimlii oldugunu eklemektedir.*

46

Taberi “(se¥l #5550 4 U3 ayetinde iki gesit kiraatin s6z konusu oldugunu séylemektedir. Hicaz ve
Basra okuyusunda ‘Rihulemin’ merfi‘ héldedir. Bu durumda ayet, Cebriil’in Kur’an’it Hz.
Peygamber’e indirdigi manasina gelmektedir. Kife ehlinin okuyusuna gore n-z-1 fiilindeki ‘ze’ harfi
seddeli ve ‘Riihulemin’ ifadesi mans{ib haldedir. Bu durumda da &yet, Alah’in Kur’an’1 Cebrail’e
indirdigi anlamina gelmektedir. Taber1 her iki okuyus neticesinde de ulasilan mananin birbirine yakin
oldugunu, sonug itibariyla Cebriil’in Hz. Peygamber’e Allah’in emrinden bagka bir sey getirmedigini
ifade etmektedir.” ibn Kesir ayetteki ‘Rithulemin’ ifadesiyle kastedilenin Cebrail oldugu konusunda
bir ihtilaf olmadigini bildirmektedir. Ayrica Miicahid’den “Réhulemin kiminle konugmussa yerytizii
onun cesedini yemez.” rivayeti de nakledilmistir.’’ Bu rivayet Cebrail’e verilen degerin bir
gostergesidir.

Cebriil (a.s.) i¢in kullanilan ‘emin’ sifati, onun peygamberlere gotiirdiikleri seyler hususunda giivenilir
oldugunu gostermek maksathidir.> Ayetten anlasildigina gore Allah katinda serefli olan Cebrail,
Kur’an vahyini biitiin eksiklik ve fazlaliklardan korunmus olarak giivenilir bir sekilde Hz.
Peygamber’e getirmistir.

3. Mikail

Miisliiman bilginlere gére Arapga ve Siiryanice kokenli olan mikdil kelimesi ‘kulcagiz’ anlamindaki
mik ve ‘Allah’ anlamindaki 7/ kelimelerinin birlesiminden olugmakta ve “Allah’in kulcagiz1” manasina

41 Taberi, Tefsiru Taberi, 2/223.

2 er-Razi, Mefétihii'l-Gayb, 3/195. 1

43 Taberi, Tefsiru Taberi, 4/521.

4 Ibn Abbas, Tefsiri Ibn Abbas, 16, 46, 135,293,

45 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdatil, 1/517.

46 es-Suara, 26/193-195.

47 Tbn Abbas, Tefsiri [bn Abbas, 478.
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gelmektedir. Melekler arasinda Mikéil’in yagmurlarin yagmasi, bitkilerin gelismesi gibi canlilarin
riziklarina yénelik islerle gorevli oldugu diisiiniilmektedir.>®

Mikail, Islim inancinda dért biiyiik melekten biri olarak kabul edilen melektir. Ayrica Kur’an-1
Kerim’de ismen yer alan dort melekten birisidir. Mikail’in ismi hadislerde de zikredilmektedir.
Rivayete gore Hz. Peygamber, hem gece namazina baglayacagi vakit hem de diger namazlarindan
sonraki dualarinda Cebrail’i ve Mikail’i anmaktadir.>* Baska bir rivayete gore Hz. Peygamber, “Her
peygamberin gok ehlinden iki, yer ehlinden iki veziri olur. Benim gok ehlinden vezirlerim Cebrdil ile
Mikail, yer ehlinden vezirlerim de Ebii Bekir ile Omer dir. "> buyurmaktadir.

3.1. Kur’an-1 Kerim’de Mikail

Cesitli stirelerde Hz. Ibdhim’e oglu Ishak’in ve torunu Ya‘kib’un miijdesini veren, Hz. Lat’a ise
azgimlasan kavminin helak edilecegi haberini getiren bir grup melekten bahsedilmektedir.’® Taberi bu
meleklerin igerisinde Cebrail ve Mik4il’in bulundugunu nakletmektedir.”” Ayet-i kerimelerde Bedir
Savasi’nda meleklerden olusan bir ordunun miiminlere yardim ettigi bildirilmektedir.*® Ayette zikri
gecen melek ordusuna komutanlik eden meleklerden birisinin de Mikail oldugu nakledilen rivayetler
arasindadir.”® Aymi sekilde Uhud Savasi’nda da beyaz elbiseli insan suretinde iki melegin -Cebrail ve
Mikail- Hz. Peygamber’i korudugu nakledilmektedir.*

Mikail, Kur’an-1 Kerim’de yalnizca bir kez Bakara siiresi 98. dyet-i kerimede ismen ge¢mektedir.
Ayetin niizl sebepleri hakkindaki rivayetler goz Oniine alindiginda 97 ve 98. ayetleri birlikte
degerlendirmek daha makul géziikmektedir:

H on s z 8 oo o 7w . 2 P S LRI o s iz oo oy
Onta3all (6 5805 (638 5 400 G el Bhald dl) o3l Ll e 4l 53 406 0, sl 1 she G (a8
P N T T B ey e PP S ST
On AU oo ) e ey i s alu )y aiilas d 52 OIS Ga

“De ki: "Her kim Cebrail'e diigman ise, bilsin ki o, Allah'm izni ile Kur'an'i;, onceki kitaplar
dogrulayici, miiminler igin de bir hidayet rehberi ve miijde verici olarak senin kalbine indirmistir. Her
kim Allah'a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail'e ve Mikdil'e diisman olursa bilsin ki, Allah da
inkar edenlerin diismanidir.”

Ayetlerin sebeb-i niizillerine dair farkli rivayetler bulunmaktadir. Bir rivayete gore, bir grup Yahudi
Hz. Peygamber’e gelerek bazi sorular sormustur. Bu sorulardan sonuncusu Hz. Peygamber’in dost
olarak gordiigii melegin hangisi olduguna dairdir. Hz. Peygamber, bu soruya Cebriil yanitini
verdiginde, Yahudiler Cebrail’i diisman olarak gordiiklerini sGylemislerdir. Ayrica eger baska bir
melek sdylemis olsaydi kendisine iman edeceklerini de eklemislerdir. Bu olay {izerine de Bakara
stiresinin 97 ve 98. dyetleri nazil olmustur. Bagka bir rivayete gore, Hz. Peygamber Cebrail cevabini
verdiginde Yahudiler, onun savag ve siddet melegi oldugunu sdylemislerdir. Sayet yagmur ve rahmet
getiren Mikail’i sdyleseydi iman edeceklerini iletmislerdir. Bir rivayete gore de Hz. Omer, Yahudilere
Hz. Peygamber’i bu denli 1srarla yalanlamalarinin nedenini sormus; diigmanlar1 olan Cebrail’in
kendisine vahiy getiriyor olmasi cevabini almistir.®'

Tefsirlerdeki bilgilerden de anlasildigina gore ayetin niizil sebebiyle baglantili olarak Cebrail ve
Mikail melekleri ismen zikredilmistir. Zira ayetteki hitabin Yahudilere yénelik oldugu,®* Yahudilerin

53 Liitfullah Cebeci, “Mikail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2005),
30/45-46.

3 Mislim, “Salat”, 200.

3 Tirmizi, “Menakib”, 17.

% Bk. HOd 11/69-83; ez-Zariyat 51/24-37.

57 Taberd, Tefsiru Taberi, 4/291.

58 el-Enfal 8/9-12.

9 Taberi, Tefsiru Taberi, 11/64.

80 Miislim, “Feza’il”, 46-47.

6! Hayreddin Karaman vd., Kur’'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhigi, 2014), 1/162.

62 ibn Abbas, Tefsiri [bn Abbas, 17.
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Cebrail’i diigman Mikail’i dost olarak gérmeleri yaninda® her ikisini de inkar ediyor olmalan® ilgili
ayet baglaminda zikredilen rivayetler arasindadir.

Sonuc¢

Semavi dinlerin inang¢ esaslar1 arasinda yer alan meleklere iman, Kur’an ve hadislerde de iman
esaslarindan sayilmaktadir. Melekler, gii¢lii, farkli sekillere girebilen, her daim Allah’a itaat edip asla
isyan etmeyen, mahiyetini tam olarak bilemedigimiz birden fazla kanadi olan, ¢esitli vazifelerle
gorevlendirilmis, Allah’in yarattigi nurani varliklardir. Islam inancinda dort biiyiik melekten ikisi
Cebrail ve Mikail’dir. Bu iki melek ayetlerde ismen zikredilmistir. Calismamizin merkezi noktasini da
bu ayetler olusturmustur.

Vahiy melegi olarak bilinen ve peygamberlere vahiy getirmekle gorevli olan Cebrail Kur’an’da Cibril
olarak isimlendirilmekle birlikte ayetlerde Rih, Resul, Rihulkudiis, Réhulemin seklinde de
zikredilmektedir. Ilgili Ayetler gdz oniine alindiginda cogunlukla Mekki strelerde Cebrail’in
vasiflariyla Medeni siirelerde ise Cibril olarak gectigi tespit edilmistir. Cebrail’e ait farkli isimlerin,
zikredildikleri dyetlerle hususi bir baglantisinin olup olmadig1 meselesi arastirmamizda ele alinmig ve
her isim i¢in ayr1 bir baglik agilmustir.

Kur’an-1 Kerim’de Cebrail igin “resul” ve “ruh” ifadeleri kullanilmistir. Hz. Peygamber’e vahiy
getiren resul yani elginin, Hz. Meryem’e kendisini Allah’in elgisi olarak tanitan melegin Cebrail
oldugu konusunda alimler arasinda ittifak s6z konusudur. Cebrdil i¢in “ruh” tabirinin kullanilmasini
ise Razi, insanlarin hem beden hem ruhtan olustugu, vahiy meleginin ise sadece ruhtan olugmasi
hasebiyle boyle takdim edildigi seklinde agiklamistir.

Cebriil, ‘Rihulkudiis’ ismiyle Kur’an’da dort kez gegmektedir. ‘Riihulkudiis’iin karsiladigi mana ile
ilgili olarak Incil, Hz. fsa’nin isimlerinden biri gibi farkli rivayetler bulunmaktadir. Fakat genel goriis
bu ifadenin Cebrail ig¢in kullanilmis olmasidir. ‘Kudiis’ tertemiz, kutsal manalarina gelmektedir.
Bakara 87 ve 253. ayetler ile Maide siresi 110. dyette Hz. Isa’nin Cebrail (a.s.) ile desteklenmesi, Nahl
stiresi 102. ayette Hz. Peygamber’e hitap edilirken inananlarin inanglarini saglamlastirma konusunda
Cebriil (a.s.) i¢in Rohulkudiis ifadesi kullanilmigtir. Dolayisiyla destekleme, kuvvetlendirme igeren
ayetlerde vahyin ve ilahi destegin tertemiz sifatiyla nitelendirilen Cebréil ile peygamberlere
gonderildigi anlasilmaktadir.

Cebrail, ‘Riihulemin’ ismiyle Kur’an’da bir kez gegmektedir. Suara stiresi 193. ayetteki gilivenilir elgi
manasindaki ‘Rihulemin’ ifadesiyle kastedilenin Cebrail (a.s.) oldugu konusunda herhangi bir ihtilaf
bulunmamaktadir. Zira ayetlerin yorumlarinda esas aldigimiz kaynaklarda bu durum acik¢a ifade
edilmistir. lgili ifadenin ayetin manas1 ile baglantili olarak kullanildig1 diisiiniilmektedir. Nitekim
vahyin Hz. Peygamber’e giivenilir bir melek ile ulastirilmasi, Kur’an-1 Kerim’in giivenilirligini
pekistirmektedir.

islam inancinda dort bityiik melekten sayilan bir diger melek Mikail’dir. Ayet ve hadislerdeki
verilerden onun canlilarin riziklandirilmasina yonelik goérevlerinin oldugu anlagilmaktadir. Mikail,
Kuran-1 Kerim’de ismen Cebriil ile birlikte bir kez Bakara sliresinin 98. ayetinde zikredilmektedir.
Ilgili ayetin, Yahudilerin Cebrail’i diisman Mikail’i dost kabul etmeleri yahut her ikisini de inkr
etmeleri sebebiyle nazil oldugu genel kabul goren goriistiir. Kanaatimizce ayetin sebeb-i niizilii ile
iligkili olarak Mikail isimli melek de ismen zikredilmistir.
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Kur’an-1 Kerim’de Tekrarin Hikmetleri
The Wisdoms Of Repeat In The Qur'an
Ecem Sena BOZKURT!

Ozet

Allah insanlara bir imam, nur, hidayet rehberi ve af vesilesi olarak Kur’an 1 gondermistir. Kur’an insan hayati
i¢in en giizel 6giittiir. Allah emir ve yasaklarini bu ilahi kitap ve Peygamberler araciligiyla insanlara iletmistir.
Essiz ve 0zel bir iisluba sahip olan Kur’an gesitli anlatim tarzlariyla insanlara yol gostermektedir. Kur’an’in
anlatim tarzlarindan birisi de tekrarlara yer vermesidir. Kur’an-1 Kerim’de bulunan bu tekrarlarin gesitli
hikmetleri bulunmaktadir. Bu ¢aligmada Kur’an’da var olan lafiz ve mana tekrarlarinin hikmetleri ortaya
konulmaktadir. Kur’an’da var olan tekrarlarin faydalari, sebepleri tizerinde durulmaktadir. Tekrarlarin hikmetleri
incelenirken insan hayatina olan katkis1 ve faydalar1 goriilmektedir. Ayni1 zamanda tekrar Kur’an’in bir egitim
metodudur. Egitime ve egitilmeye ihtiyag¢ duyan insan icin tekrar son derece gereklidir. Onemli goriilen, iizerinde
vurgu yapilmak istenen konular Kur’an’da tekrarlanmaktadir. Insan unutan bir varliktir ve tekrara ihtiyag
duymaktadir. Tiim bu yonleriyle tekrar insanlar i¢in gerekli bir olgudur. Kur’an-1 Kerim’de bulunan tekrarlar
onun muciz olusuna da bir isarettir. Tekrar eden hususlar bazi yerlerde konunun bir bagka yoniine deginerek
zikredilmektedir. Kur’an’in biitiinligii dikkate alindiginda tekrarlarin da essiz uyumun bir pargast oldugu
goriilmektedir. Tekrar, Kur’an’m niizul doneminde de muhatap igin gerekli olan bir husustur. Kur’an tiim
insanliga oldugu gibi ilk Miisliimanlara da bu yoniiyle moral ve motivasyon kaynagi olmustur.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tekrar, Hikmet, Fayda, Sebep

Abstract

Allah sent the Quran to people as an imam, light, guide of guidance and a means of forgiveness. The Qur'an is
the best advice for human life. Allah conveyed His orders and prohibitions to people through this divine book
and Prophets. Having a unique and special style, the Quran guides people with various expressions. One of the
narration styles of the Qur'an is that it gives place to repetitions. These repetitions in the Qur'an have various
wisdoms. In this study, the wisdom of the words and meaning repetitions in the Quran are revealed. The benefits
and causes of repetitions in the Qur'an are emphasized. While examining the wisdom of repetitions, ita
contribution and benefits to human life are seen. It is also a teaching method of the Qur'an again. Repetition is
extremely necessary for the person who needs education and training. The issues that are considered important
and wanted to be emphasized are repeated in the Qur'an. Man is a forgetful being and needs repetition. With all
these aspects, it is a necessary phenomenon for people again. The repetitions in the Qur'an are also a sign of its
being miraculous. Repetitive issues are mentioned in some places by referring to another aspect of the issue.
Considering the integrity of the Qur'an, it is seen that repetitions are also a part of the unique harmony. Again, it
is a necessary issue for the addressee during the revelation period of the Qur'an. The Qur'an has been a source of
morale and motivation for the first Muslims as well as for all humanity.

Keywords: Quran, Repetition, Wisdom, Benefit, Reason

Giris

Kur’an, Allah tarafindan insanlara gonderilen bir rehber bir hidayet kaynagidir. Essiz bir {islubu
kendine 6zgii bir anlatim tarzi bulunmaktadir. Insanin hayatina gonderilmis bu ilahi kitap aymi
zamanda bir hatirlatict mahiyetindedir. Surelerin i¢inde barindirdiklari bazi konular1 ve hususlari diger
surelerde de gérmek miimkiindiir. “Tekrar” adi verilen bu durum Kur’an’in anlatim tarzinin bir

parcasidir. Ayetlerin bu sekilde tekrari unutkan bir yapiya sahip olan insanoglu i¢in son derece
onemlidir. Tekrarin bir diger boyutu da anlatilan konunun farkli yonleriyle hitap edilen kesime

!Yiiksek Lisans Ogrencisi, Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, Temel
Islam Bilimleri Bilim Dall, e-posta: ecem.bozkurt@hbv.edu.tr ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-7831-
2117
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aktarilmasidir. Kur’an’da bulunan tiim sureler ele alindiginda, tek tek ayetler incelendiginde essiz bir
uyumun bulundugu goériilmektedir. Tekrar, bu uyumun énemli bir kismini olugturmaktadir.

Bu c¢aligmada Kur’an ayetlerinin essiz uyumunun bir parcasi olan tekrar olgusunun hikmetleri ele
almacaktir. Kur’an-Kerim’de tekrarin sebepleri, faydalari ortaya konulacaktir. Tekrar eden ayetlerin
hikmetlerini ortaya koymak insani Kur’an’1 daha iyi anlamaya, ayetin kastettigi hususlar1 daha iyi
idrak etmeye sevk edecektir.

Kur’an’da tekrar eden ayetleri incelemek Kur’an’1 biitiinciil bir sekilde gérmeyi saglamaktadir. Bunun
yani sira bu inceleme ayetler arasindaki baglara ve baglantilara 11k tutmaktadir. Tekrar eden ayetlerin
birbiri arasindaki iligkilerinin, uyumunun, tamamlayiciliginin ne denli giizel ve igsiz oldugunu ortaya
koymaktadir.

Kur’an’da lafzi ve manevi pek ¢ok tekrar bulunmaktadir. Bir kelime, edat veya harf bile birden ¢ok
kez Kur’an’da gecebilmektedir. Tiim bu hususlar tekrar olgusunun kapsamina girmekte ve konuyu
genis capli bir boyuta tasimaktadir. Bu yilizden tekrar olgusu lafzi ve manevi tekrar olarak
gruplandirilmistir. Bu ¢alismada her iki tiirden de yapilan tekrarlarin hikmetleri, sebepleri ve faydalari
iizerinde durulacaktir. Tekrarin hikmetleri {izerinde durmak insani ilahi hitab1 daha iyi kavramaya,
essiz anlatim 6zelliklerinin farkinda olmaya goétiirmektedir. Bu agidan olduk¢a 6nemlidir. Tekrar eden
konular muhatabin zihninde sekillenir ve biitiin bir hal kazanir. Bu durum da hikmet kavraminin bir
yansimasidir. Ciinkii hikmet kelimesi 6zel bir sebep, fayda, sakli olan sebep gibi anlamlara
gelmektedir. Netice itibariyle Kur’an’da bulunan tekrarlarin 6zel sebepleri, faydalari bu ¢alismanin
kapsamini olusturmaktadir.

1. Kur’an-1 Kerim’de Tekrarm Hikmetleri

Kur’an-1 Kerim’de lafiz ve mana olarak pek ¢ok tekrar bulunmaktadir. Bir lafzin ayn1 sekilde birden
¢ok yerde gegmesine lafzi tekrar, bir konunun farkli lafizlarla birden ¢ok yerde gegmesine ise manevi
tekrar denmektedir. Bu durum Kur’an’in anlatim big¢iminin bir izdiisiimiidiir. Allah, ayetlerini
insanlara en giizel sekilde agiklamistir. Emir ve yasaklarini bildirmis, hayatlarina bir rehber ve hidayet
olarak bu kitabi gondermistir. Kur’an hikmet dolu bir kitaptir. Onda 6zel ve essiz sozler, sebepler,
faydalar bulunmaktadir. Kur’an’da var olan tekrarlar da iglerinde pek ¢ok hikmetleri barindirmaktadir.

1.1. Hatirlatma Yapmak

Insan unutkan yapiya sahip bir canldir. “Bir baska yaklasima gore insan unutmak olan insiyan
kelimesinden gelmistir. Ciinkii insan Allah’a verdigi ahdini unutmustur. Insan, nisyan ile maliildiir.
Nisyan unutmak demektir.”* Bu yoniiyle insan kendisine hatirlatma yapilmaya ihtiya¢ duyulan
varliktir. Kur’an-1 Kerim her daim insan1 Allah’a imana ve itaate ¢cagirmaktadir. Kur’an, insanoglu
icin en giizel tavsiye, en biiyiik hatirlaticidir. Iman, iman ile ilgili meseleleri ve daha pek ¢ok konuyu
tekrar ederek hatirlatmalarda bulunur. Nitekim Kur’an da bu hususa deginmektedir. “Giindiiziin iki
ucunda, gecenin de ilk saatlerinde namaz kil. Ciinkii iyilikler kotiiliikleri (giinahlar1) giderir. Bu, 6giit
almak isteyenlere bir hatirlatmadir.” Kur’an’da tekrarlarin bir hikmeti de hatirlatma yapmasi igindir.
[lahi hitap essiz ve ©Ozel {iislubu dahilinde tekrarlar vesilesiyle muhatabina hatirlatmalarda
bulunmaktadir. Allah merhameti bol, rahmeti sonsuz olandir. Kiyamet vaktine kadar ayetlerini tekrar
tekrar kullarina hatirlatandir. “Eger onlar barisa yanasirlarsa sen de ona yanag ve Allah'a tevekkiil et,
¢linkii O isitendir, bilendir.””* Bir baska ayette ise tevekkiiliin Allah’a olmasina ve bunda sebat etmeye
hatirlatmada bulunulmustur. “Hem, bize yollarimiz1 gdstermis oldugu halde ne diye biz, Allah'a
dayanip giivenmeyelim? Sizin bize verdiginiz eziyete elbette katlanacagiz. Tevekkiil edenler yalniz
Allah'a tevekkiilde sebat etsinler.””

2 Zehra Akkuzu, Evrensel Ve Tarihsel Boyutlariyla Kur’an’da Insan Kavrami (istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020),12.

3 Kur’an-1 Kerim Meali, gev. Dog. Dr. Halil Altuntas vd. (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2011)
Had 11/114.

4 el-Enfal 8/61.

5 {brahim 14/12.
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1.2. Anlam Pekistirmek

Kur’an-1 Kerim’de tekrarin var olmasinin bir diger hikmeti de anlami pekistirmek igindir. Konu gerek
lafiz gerek de mana olarak bir¢ok yerde tekrar edilerek muhatabin zihninde ve kalbinde pekistirilmis
olunur. Kur’an ayetlerinin tekrar ettigi hususlar hitap edilen kitle tarafindan saglamlasir. Boylece idrak
etmek kolaylasir. Insanlarin hafizalarinda giiclenen bu olgular zamanla yerini uygulamaya
gotiirmektedir. “Ey iman edenler! Sabir ve namaz ile Allah'tan yardim isteyin. Ciinkii Allah muhakkak
sabredenlerle beraberdir.”® Baska bir ayette de tekrar Allah’in sabredenlerle birlikte olduguna
deginilmistir. “Allah ve Restlliine itaat edin, birbirinizle ¢ekismeyin; sonra korkuya kapilirsiniz da
kuvvetiniz gider. Bir de sabredin. Ciinkii Allah sabredenlerle beraberdir.”” Ayn1 zamanda tekrarla
muhatap {izerinde anlam1 pekistirmek unutulma tehlikesini ortadan kaldirmis olur.

1.3. Tembih Etmek (Uyarmak)

Kur’an ayetlerinin tekrarinin bir diger hikmeti de muhatab1 tembih etmektir. Kur’an, insanlar1 uyarmak
icin gonderilmis ilahi bir kitaptir. “(Bu), kendisiyle insanlari uyarman, inananlara 6giit vermen igin
sana indirilen bir kitaptir. Artik bu hususta kalbinde bir siiphe olmasin.”® Allah, insanlara hak dini
ulastirmakta, peygamberler ve Kur’an vasitasiyla uyarmaktadir. Uyarilan insan gercegi 6grenmis,
hatirlamig olur. Tekrarlar gerek surenin kendi i¢inde birden ¢ok kez gerek de tekrar edilen o hususlar
Kur’an’in tiimiine yayilmig bir bigimde zikredilerek muhatabin dikkati ¢ekilmistir. “Ve eger hiikiim
verirsen, aralarinda adaletle hiikkmet. Allah adil olanlar sever.” Bir baska ayette de Allah’in adaleti
emrettigi tekrar edilmistir. “De ki: Rabbim adaleti emretti. Her secde ettiginizde yiizlerinizi O'na
cevirin ve dini yalniz Allah'a has kilarak O'na yalvarm. Ilkin sizi yarattigi gibi (yine O'na)
doneceksiniz.”'® Boylece “adalet” kavrami Kur’an’da tekrar ederek insanlarm adaletle hiikmetmesi
uyarisinda bulunulmustur.

1.4. Farkl bir Boyutuna Deginmek

Tekrar eden Kur’an ayetleri bir diger ayette konunun farkl bir boyutuna deginerek okuyucuya hitap
eder. Kur’an indigi asirda ve sonraki tiim asirlarda insanlara hitap eden bir kitaptir. indigi donemde
her an Miisliimanlara moral kaynagi olmustur. Bu nedenle de ayetlerde deginilen hususlar siirlt
tutulmus sonraki ayetlerde ise konuya eklenerek muhatap kitleye sunulmustur. Bir ayetin inmesi belli
bir sebebe dayandig1 gibi ayette deginilen konu da zamana, ihtiyaca gére Kur’an’1n biitiinliigii ve ilahi
iradenin kudreti nispetinde baska ayetlerde tekrar edilmistir. Bu tekrarda ise konunun farkli yonleri
eklenmis ve hitap edilen kitleye aktarilmistir. “Siz Allah't birakip birtakim putlara tapiyor, asilsiz
sozler uyduruyorsunuz. Bilmelisiniz ki, Allah't birakip da taptiklariniz, size rizik veremezler. O halde
rizki Allah katinda arayin. O'na kulluk edin ve O'na siikredin. Ancak O'na dondiiriileceksiniz.”'' Ayette
Allah’a kulluk etmekten ve O’na silikredilmesi gerektiginden bahsedilir. Bir baska ayette ise siikriin
karsiliginin verilecegine, siikkreden kimselerin nimetlerinin arttirilacagi gibi siikiir kavramimin farkl
boyutlarina deginilmistir. “Ciinkii Allah, onlarin miikafatlarin1 tam 6der ve liitfundan onlara fazlasini
da verir. Siiphesiz O, c¢ok bagislayan, siikriin karsiligimi bol bol verendir.”'? “Siiphesiz Allah
bagislayan, siikriin karsiligi verendir.”"® “«Hatirlaymn ki Rabbiniz size: Eger siikrederseniz, elbette
size (nimetimi) artiracagim ve eger nankorliik ederseniz hi¢ siiphesiz azabim cok siddetlidir! diye
bildirmisti.»""*

1.5. Tazim Etmek (Yiiceltmek)

¢ e]-Bakara 2/153.

7 Enfal 8/46.

8 el-A’raf 7/2.

9 el-Maide 5/42.

10 e]-A’raf 7/29.

11 e]-Ankebit 29/17.
12 Fatir 35/30.

13 es-Stira 42/23.

4 {brahim 14/7.
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Kur’an’da ayetlerin tekrarinin bir hikmeti de tekrar edilen hususu yiiceltmek i¢indir. Ayetlerde tekrar
edilen husus oldukg¢a 6nemlidir. Bu yiizden Kur’an’in ¢esitli ayetlerinde veya surelerinde o konu tekrar
etmektedir. Konunun veya hususun énemine binaen yapilan tiim bu tekraralar da Kur’an’in diger tiim
ayetlerinde oldugu gibi insana yonelik bir durumdur. Kur’an, tiim insanliga bu konuda meydan
okumaktadir. Bir benzerinin getirilemeyecegini zikrederek iistiinliigiinii ve yiiceligini ortaya
koymaktadir. Iginde bulunan her séz ilahi kelamin bir pargasidir. Bu yiizden yeryiiziinde bulunan en
0zel ve ne essiz kelimeler biitiiniidiir. Son derece yiicedir. Ayetlerde tekrar edilen hususlar oldukca
yiicedir. Onemine yonelik tazim etmek igin tekrar edilmislerdir. Kur’an’da pek ¢ok yerde Allah mn
varlig1 ve birligi tizerinde durulmaktadir. Ayetler Allah tan baska ilah olmadigini vurgular ve Allah in
Zatin yiicelterek insanlara tekrar tekrar agiklar. “Ilahiniz bir tek Allah'tir. O'ndan baska ilah yoktur.
O, rahmandir, rahimdir.”"® “Allah, O'ndan baska tanr1 yoktur; O, hayydir, kalyyﬁmdur.”16

1.6. Detayh Aciklamak/ Tasvir Etmek

Kur’an’da tekrar eden ayetlerin bir diger hikmeti de konuyu detayli agiklamaktir. Ayette ele alinan
konu diger ayetlerde tasvir edilerek tekrar edilir. Herhangi bir konu hakkinda ayette kisaca deginilen
olgu diger ayetlerle detayli bir sekilde aciklanmaktadir. Bu durum Kur’an retoriginin 6nemli bir
pargasini olusturmaktadir. Kur’an’in biitiinii diisiintildiigiinde baglam geregi konular ve olaylar
muhtesem bir uyum i¢inde yan yana dizilmislerdir. Kur’an bu ydniiyle de tiim insanligin ihtiya¢larini
karsilamaya hidayet rehberi olarak destek olmaya devam etmektedir. “O takva sahipleri ki, bollukta
da darlikta da Allah i¢in harcarlar; 6fkelerini yutarlar ve insanlar1 affederler. Allah da giizel davranista
bulunanlari sever.”'” Bu ayette Allah’in giizel davranista bulunanlar1 sevdigi sdylenmektedir. Bir
baska ayette ise giizel davranista bulunanlarin iyi hareket edenlerin miikafati detayli olarak
aciklanmakta, tasvir edilmektedir. “Soyledikleri (bu) s6zden dolay1 Allah onlara, i¢inde devamli
kalmak iizere, zemininden irmaklar akan cennetleri miikafat olarak verdi. Iyi hareket edenlerin
miikafat iste budur.”'®

1.7. Bagka Bir Ayetin Aciklamasim1 Yapmak

Tekrar eden ayetlerin diger hikmeti de bagka bir ayetin agiklamasini yapmaktir. Kur’an insana adeta
biiyiik bir resim ¢izmektedir. Ayetler o bilylik resmin birer pargasi gibidir. Bu durumda agiklanmaya
ihtiya¢ duyulan bir husus baska bir ayette tekrar edilerek agiklanmaktadir. Kur’an ayetleri birbirleriyle
son derece uyumlu muciz bir metindir. Allah insanlara hitabin1 en giizel sekilde agiklamistir. “Halbuki
onlara ancak, dini yalniz O'na has kilarak ve Hanifler olarak Allah'a kulluk etmeleri, namaz kilmalar1
ve zekat vermeleri emrolunmustu. Saglam din de budur.”'” “Sadaka veren erkeklere ve sadaka veren
kadinlara ve Allah'a giizel bir 6diin¢ verenlere, verdiklerinin karsilig1 kat kat 6denir ve onlara degerli
bir miikafat vardir.”*® Ayetlerde miiminlerin zekat, sadaka vermeleri sdylenmektedir. Bir baska ayette
ise zekat, sadaka kavramlari tekrar etmis zekatin kimlere verilecegi agiklanmistir. “Sadakalar
(zekatlar) Allah'tan bir farz olarak ancak, yoksullara, diiskiinlere, (zekat toplayan) memurlara,
goniilleri (Islom'a) 1sindirilacak olanlara, (hiirriyetlerini satin almaya calisan) kolelere, borglulara,
Allah yolunda olana, yolda kalana mahsustur. Allah pekiyi bilendir, hikmet sahibidir.”'

1.8. Muhatabi1 Miijdelemek

Kur’an’da tekrarin hikmetlerinden birisi de muhatab1 miijdelemektir. Allah, iyilik yapanlara karsiligini
verecegini Kur’an’da tekrar tekrar zikretmektedir. “Kim iyilikle (ilahi huzura) gelirse, ona daha iyisi
verilir. Ve onlar o giin korkudan emin kalirlar.”** Allah’a iman1 ve itaati, iyiligi, giizelligi, dogrulugu,
secen miiminlerin cennete girecegini vaat etmektedir. Bu durum miiminler i¢in biiyiik bir miijdedir.

15 e]-Bakara 2/163.
16 ¢]-Bakara 2/255.
17 Al-i imran 3/134.
18 e]-Maide 5/85.
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Kur’an bu miijdeyi tekrarlayarak ifade etmektedir. Bu ayette Allah’a yonelen kimselere miijde vardir.
“Tagut'a kulluk etmekten kaginip, Allah'a yonelenlere miijde vardir. (Ey Muhammed!) Dinleyip de
s6ziin en giizeline uyan kullarimi miijdele. Iste Allah'in dogru yola ilettigi kimseler onlardir. Gergek
akil sahipleri de onlardir.”” Baska bir ayette ise ayni konu hakkinda insanlara yine miijde
verilmektedir. “Iste size vadedilen cennet! Ki o, Allah'a yonelen, emirlerine riayet eden, gérmedigi
halde Rahman'dan korkan ve Allah'a yonelmis bir kalp ile gelen kimselere mahsustur.”** Yine
Kur’an’da pek ¢ok ayette Allah Miiminleri cennet ile miijdelemektedir. “Inanip yararl isler isleyenleri
karanliklardan aydinliga ¢ikarmak iizere, size Allah'in apagik ayetlerini okuyan bir Peygamber
gondermistir. Kim Allah'a inanir ve yararli is islerse, Allah onu, i¢inde temelli ve sonsuz kalinacak,
iclerinden 1rmaklar akan cennetlere koyar. Allah ona gergekten giizel rizik vermistir.”® Cennet ile
ilgili pek ¢ok ayette “altlarindan irmaklar akan” ifadesi de Kur’an’in pek ¢ok ayetinde tekrar ederek
bu glizel husus tiim insanliga miijdelenmistir.

1.9. Muhatabi1 Korkutmak

Tekrarin bir baska hikmeti de muhatabi korkutmaktir. Allah, diinya hayatinda insanlar1 uyarmis
cennete gotiiren amelleri bildirmistir. Ayni1 zamanda kiifrii, kotiiliigii, zulmii de agiklamis kaginilmasi
gerektigini sOylemistir. Allah’in cezasindan korkan insan cezay1 gerektirecek her seyden uzak durur.
Bu baglamda hem kaginilmasi gereken davraniglar Kur’an’da tekrar edilerek hem de genel anlamda
tekrarlarin muhatap iizerinde bir kaginma, korku hasil etmesi miimkiindiir. “Melekler yiizlerine ve
arkalarina vurarak ve «Tadin yakici cehennem azabii» (diyerek) o kafirlerin canlarini alirken onlar
bir gorseydin!”®® “Ayetlerimiz agik acik kendilerine okundugunda, kafirlerin suratlarinda
hosnutsuzluk sezersin. Onlar, kendilerine ayetlerimizi okuyanlarin neredeyse iizerlerine saldirirlar. De
ki: Size bundan (bu 6fke ve huzursuzlugunuzdan) daha kétiisiinii bildireyim mi? Cehennem! Allah,
onu kafirlere (ceza olarak) bildirdi. O, ne kotii sondur!”?’ Ayetlerde kafirler icin ceza olarak
cehennemin verilecegi bildirilerek muhataplar korkutulmustur. Ayni1 zamanda kaginilmasi gerekilen
davranislar da Kur’an’da tekrar edilerek muhatap korkutulmustur. “Biz, onlarin akillarin1 baslarina
toplamalari i¢in bu Kur'an'da (¢esitli ikaz ve ihtarlari) tiirlii sekillerde tekrar ettik. Fakat bu, onlara,
daha da kagip uzaklagmaktan baska bir sey saglamiyor.” Kur’an insanlarin akillarini baglarina
toplamalarini istemektedir.

1.10. Niizul Déneminde indigi Anda Miisliimanlara Destek Olmak

Kur’an’da tekrarin bir hikmeti de niizul déneminde indigi anda Miisliimanlara destek olmasidir.
Kur’an insanlara parca parca indirilmistir. O donemdeki Miisliimanlarin yasadiklar1 giin iizerine,
sorularma bir cevap mahiyetinde pek c¢ok ayetin indigi de bilinmektedir. Kur’an tiim insanliga
gonderildigi gibi ilk donem Miisliimanlara da indirilmis, onlara her an moral ve motivasyon kaynagi
olmugtur. Bu nedenle indirildigi donemde bir Miisliiman Kur’an’da baska yerlerde tekrar eden o
konuya iliskin ayete tekrar ihtiya¢ duyabilmektedir. Ayet Miisliimanlara destek olmak i¢in tekrar
zikredilmektedir. “Andolsun, sizler gii¢siiz oldugunuz halde Allah, Bedir'de de size yardim etmisti.
Oyle ise, Allah'tan sakinin ki O'na siikretmis olasimz.”?® Ayette Allah’mn Miisliimanlara Bedir giiniinde
yardim ettigi zikredilmektedir.

1.11. Baglam Geregi Konuya Tekrar Deginmeye Gerekli Olmak

Kur’an’da tekrarin bir diger hikmeti de baglam geregi konuya tekrar deginmeye gerekli olmaktir.
Kur’an’da ayetlerin dizilisi birbiri ardina gelisi incelendiginde muhtesem bir uyumun oldugu
goriilmektedir. Metin i¢i ve metin dis1 baglam geregi anlatilan konuya iligkin daha 6nce bagka bir
surede veya ayette gegen husus tekrar zikredilmektedir. Bu durum Kur’an’in ayrilmaz bir pargasidir.
Ciinkii Kur’an’da bulunan konular, olgular, emirler, yasaklar ve diger pek ¢ok husus essiz bir uyum

23 ez-Ziimer 39/17-18.
24 Kaf 50/32-33.

25 et-Talak 65/11.
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28 Al-i imréan 3/123.
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ve benzersiz bir giizellikte yan yana gelmektedir. “Yahudiler ve Hristiyanlar «Biz Allah'in ogullar1 ve
sevgilileriyiz» dediler. De ki: Oyleyse giinahlarmizdan dolayi size nigin azap ediyor? Dogrusu siz de
O'mun yarattig1 insanlardansinmiz. O, diledigini bagislar ve diledigine azap eder. Goklerde, yerde ve
ikisinin arasinda ne varsa miilkiyeti Allah'a aittir. Sonunda doniis de ancak O'nadir.”®® Ayni1 surenin
devaminda tekrar baglam geregi Allah’in miilkiine deginilmektedir. “Bilmez misin ki, goklerde ve
yerde ne varsa hepsinin miilkiyeti Allah'a aittir; diledigine azap eder ve diledigini bagiglar. Allah her
seye hakkiyla kadirdir.”*

1.12. Onemli Olmak

Kur’an’da tekrarin diger bir hikmeti de tekrar edilen konunun énemli olmasidir. Allah’a iman ve itaat
Kur’an’da ¢okga tekrar edilerek lizerinde durulan konulardan biridir. “Ey iman edenler! Allah'a,
Peygamberine, Peygamberine indirdigi Kitab'a ve daha énce indirdigi kitaba iman (da sebat) ediniz.”*!
Yine bagka bir ayette Allah’a iman ile ilgili su ifadeler gegmektedir: “De ki: Ey insanlar! Ger¢ekten
ben sizin hepinize, goklerin ve yerin sahibi olan Allah'in elgisiyim. Ondan bagka tanr1 yoktur, O diriltir
ve Oldiiriir. Oyle ise Allah'a ve iimmi Peygamber olan Resiiliine -ki o, Allah'a ve onun szlerine inanir-
iman edin ve O'na uyun ki dogru yolu bulasmiz.”* Bunun yam sira Kur’an’da pek ¢ok énemli konu
bulunmaktadir. Bu konular 6nemine binaen birden fazla yerde tekrar etmektedir.

1.13. Vurgu Yapmak

Kur’an’da tekrarin bir diger hikmeti de vurgu yapmaktir. Vurguda bulunulmak istenen konu hakkinda
ayetler tekrar edilmektedir. Ciinkii Kur’an insanlar i¢in en giizel 6giittiir. Ornegin Kur’an’da pek ¢ok
yerde salih amel islemeye tekrar edilerek vurgu yapilmaktadir. “Iman edip slih amel isleyenler
baskadir; onlar icin arkasi kesilmeyen bir miikafat vardir.”*® Ayette salih amel isleyen kimselere
verilecek miikafattan bahsedilir. Bir bagka ayette ise salih amelin kisiyi Allah’a ulastirdigina
deginilmektedir. “Kim izzet ve seref istiyor idiyse, bilsin ki, izzet ve serefin hepsi Allah'indir. O'na
ancak giizel sozler yiikselir (ulagir). Onlar1 da Allah'a amel-i sdlih ulastirir. Kétiiliklerle tuzak
kuranlara gelince, onlar igin ¢etin bir azap vardir ve onlarin tuzag1 bozulur.”** Bu sekilde salih amel
kavrami Kur’an’da tekrar edilerek iizerine vurgu yapilmistir.

Sonuc¢

Kur’an, Allah tarafindan insanlara gonderilen hidayet kitabidir. Essiz ve benzersiz bir iisluba sahip
ilahi kelam biitliniidiir. Bir benzerinin getirilmesi s6z konusu bile olmayan kitaptir. Allah, vahyini en
giizel sekilde tiim insanlhiga aciklamaktadir. Bu agiklamada gesitli anlatim tarzlari kullanilmaktadir.
Tekrar olgusu da Kur’an’m iislubunun bir pargasidir. Kur’an’da tekrar eden lafizlarin ve manalarin
pek ¢ok hikmeti bulunmaktadir. Bir konu iizerinde tekrar edilen ayetlerde ayn1 zamanda o konunun
bir bagka ozelligine de deginilmektedir. Bagka ayetlerde tekrar edilen husus iizerine vurgu
yapilmaktadir. Konu 6nemli oldugu i¢in Kur’da tekrar tekrar zikredilmektedir. Tekrar edilen konu
detayli olarak agiklanmakta, baska bir ayette zikredilerek tasvir edilmektedir. Kur’a-1 Kerim’de tekrar
olgusu onun istiin ve essiz bir kitap olduguna isarettir. Ayetler arasi uyum ve biitiinliik baglaminda
tekrar edilen hususlar muhatabin zihninde pekistirilmek igin de Kur’an’da bir araya gelmektedir. Insan
yapisi geregi hatirlatmaya ihtiya¢ duyan bir varliktir. Kur’an bu a¢idan da insanin ihtiyaglarini en giizel
sekilde karsilamaktadir.
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ibni Abidin’in “Sellii’l-HiisAm” isimli Risalesi
Risal Of ibni Abidin Named “Sellii'l-HiisAm”
Abdulmecit SOKUTLU!

Ozet

Tasavvuf sahasi, sadece farkli ilimler arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflara sahit olmakla kalmamis, bilakis kendi
igerisinde de zit goriislere ve 6z elestirilere sahit olmustur. Tartismalarin boyutu bazen elestiriyi asmis ve ¢ok
agir ithamlar halini almigtir. Bu durum 19. Asrin ortalarinda agik¢a gozlemlenmektedir. 19. asrin en 6nemli
mutasavvif sahsiyetlerinden birisi olan Seyh Mevlana Halid el-Bagdadi (6. 1242/1827), Naksibendi tarikatinin
Dogu Anadolu, kuzey Irak ve iran gibi bolgelerde yayilmasinda biiyiik rol oynamustir. Bunun yani sira ciddi bir
muhalefetle de karst karsiya kalmugtir. Mevlana Halid’in Istanbul’a génderdigi halifelerinden birisi olan
Abdulvehhab es-Sisi tarikattan tart edildikten sonra Mevlana Halid’e muhalif bir risale kaleme almustir. Ibni
Abidin Abdulvehhab Stisi’nin Mevlana Halid’e yapmis oldugu ithamlar1 “Sellii’l-hiisdm” isimli risalesinde ele
alarak bu ithamlar1 fasil fasil cevaplandirmistir. Zahir ve batin olarak ifade edebilecegimiz ilimlerin birbiriyle
baglantisini ve uyumunu en acik sekilde gozlemleyebilecegimiz “Sellii’l-hiisdm” eserini inceleyerek bu eser
iizerinden ¢ok fazla asina olmadigimiz tasavvufi konularda zahiri yaklasim ve ¢ikarimlari gézlemlemis olacagiz.

AnahtarKelimeler: Tenkit, Mevlana Halid, Gayb, Sihir, Cin, Ibn Abidin, Abdulvehhab Sisi.

Abstract

The field of Sufism not only witnessed the conflicts between different sciences, but also witnessed opposing
views and self-criticisms within itself. The scale of the discussions sometimes exceeded criticism and turned into
very heavy accusations. This situation is clearly observed in the middle of the 19th century. Sheikh Mevlana
Halid al-Baghdadi (d. 1242/1827), one of the most important mystic figures of the 19th century, played a major
role in the spread of the Nagshbandi order in regions such as Eastern Anatolia, northern Iraq and Iran. In addition,
it faced a serious opposition. Abdulvehhab as-Ssi, one of the caliphs sent by Mawlana Halid to Istanbul, wrote a
treatise opposed to Mawlana Khaliid after he was weighed from the sect. He addressed the allegations made by
Ibni Abidin Abdulvehhab Stsi against Mevland Halid in his treatise "Selli'l-hiisam" and answered these
accusations chapter by chapter. We will observe the apparent approaches and inferences on mystical issues that
we are not familiar with by examining the work of "Sellii'l-hiisam", where we can observe the connection and
harmony of the sciences that we can express as apparent and batin, in the most clear way.

Keywords: Criticism, Mevlana Halid, Unseen, Magic, Gin, Ibn Abidin, Abdulvehhab Susi.

Giris

Tasavvuf ilmine, kars1 sdylem ve eylemde bulunan en etkin faktoriin zahiri ilim otoriteleri oldugu
soylenebilir.? Ancak tasavvuf ilmi, sadece farkli ilimler arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflara sahit olmakla
kalmamis, bilakis kendi icerisinde de zit goriiglere ve 6z elestirilere sahit olmustur. Tartigmalarin

boyutu bazen elestiriyi agsmig ve ¢ok agir ithamlar halini almistir. Bu durum 19. Asrin ortalarinda
acik¢a gozlemlenmektedir.

19. asrin en 6nemli mutasavvif sahsiyetlerinden birisi olan Seyh Mevlana Halid el-Bagdadi (0.
1242/1827), Naksibendi tarikatinin Dogu Anadolu, kuzey Irak ve iran gibi bolgelerde yayilmasinda
biiyiik rol oynamustir.> Géndermis oldugu halifeleri araciligiyla imam-1 Rabbani’den (6. 1034/1624)
sonra durgunlagan tarikatin hizla nesvii nema bulmasini saglayan Mevlana Halid el-Bagdadi bu
yiikselisin yan1 sira ciddi bir muhalefetle de kars1 karsiya kalmustir. Ozellikle Kadiri seyhlerinin

! Yiiksek lisans dgrencisi, Ankara Hact Bayram Veli Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Temel Islami
Bilimler Anabilim Dali, e-posta: abdulmecit.sokutlu@hbv.edu.tr OCID ID: https://orcid.org/0000-0003-1278-
8870

2. Ekrem Demirli, “Zahiri {limlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvufun Mesruiyet Arayisi, Istanbul Universitesi
1lahiyat Fakiiltesi Dergisi,15(Haziran 2007) 221. '

3 Hamid Algar, “Halid el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (Erisim 16 Mayis 2021).

57



Temel islam Bilimleri Ogrenci Sempozyumu (3 Haziran 2021)

olusturdugu bu muhalefet cephesinde devlet ricalinden bir takim insanlarin da bulundugu kaynaklarda
zikredilmektedir. Zikredilen kars1 hareketin en koyu ve ilk muhaliflerinden birisi, Mevlana Halid’in
kendi beldesinden olan Siileymaniyeli Seyh Ma’rif el-Berzenci (6.1254/1839) olmustur.* Bu muhalif
hareketlere Mevlana Halid’in Istanbul’a gonderdigi halifelerinden birisi olan ve seyhinin soziinii
tutmayip seriata ve tarikata zit hareketler yaparak tarikattan tart edilen Abdulvehhdb es-Stsi de
katilmistir.” Bu kars1 hareketlerin en biiyiik tesirleri Mevlana Halid’i elestiren risaleler olmustur.
Risalelerde kiifre kadar varan ithamlarda bulunulmus ve Mevlana Halid hakkinda kara propaganda
yapilmaya baslanmigtir. Muhalif hareketlere ragmen, hem halkin kahir ekseriyeti hem de hatir1 sayilir
alimler Mevlana Halid’in masumiyetine inanmiglar ve onu bu muhalefete karsi miidafaa etmislerdir.
Yapilan miidafaalar sonucunda muhalif hareketlerin doguracagi toplumsal ve ahlaki problemlerin
oniine gecilmistir. Miidafilerin en basinda ise Mevlana Halid el-Bagdadi’ye goniilden bagli olan
Muhammed Emin ibn Abidin (6. 1252/1836) gelmektedir. ibn Abidin Abdulvehhdb es-Sisi’nin
Mevlana Halid’e yapmis oldugu ithamlart “Sellii ’I-hiisam” isimli risalesinde ele alarak bu ithamlari
fasil fasil cevaplandirmistir. Risalenin tam adint ise “Sellii ’[-hiisamii’l-Hindi li nusrat-i Meviland Halid
el-Bagdadi’ (Mevlana Halid-1 Bagdadi’ye yardim etmek icin Hint kilicin1 gekmek) olarak koymustur.
Biz de bu makalede “Sellii’l-hiisdm” eserinden yola ¢ikarak bir fikih dliminin batin ulemasi
diyebilecegimiz bir miirsidi nasil savundugunu anlamaya calisacagiz.

Bu makale, ilimlerin gogunda soz sahibi olan 6zellikle fikih alaninda derinlesmis Ibn Abidin gibi bir
zatin tasavvuf ilmine yaklagimini degerlendirmek ve zahiri birikimler ile tasavvuf ilminin tenkit edilen
yonlerinin nasil miidafaa edildigi hakkinda fikir sahibi olabilmek agisindan 6nemli bir makaledir. Ayn1
sekilde zahir ve batin olarak ifade edebilecegimiz ilimlerin birbiriyle baglantisini ve uyumunu en agik
sekilde gozlemleyebilecegimiz “Sellii ’l-hiisam” eserini inceleyerek bu eser lizerinden ¢ok fazla agina
olmadigimiz tasavvufi konularda zahiri yaklasim ve ¢ikarimlar1 goézlemlemek makalemizin
omurgasini olusturmaktadir.

1. Risalenin yazilma nedeni

Mevlana Halid el-Bagdadi Naksibendi tarikatinin hizli bir sekilde gelismesi ve birgok bolgeye
yayilmasinda biiyiik ve etken bir rol oynamistir. Bu durum o zamanlarda en revagta olan Kadiriyye
tarikatina miintesip bazi sahsiyetlerin dikkatini ¢ekmis ve onlar1 rahatsiz etmistir.® Hatta ilk olarak
Mevlana Halid’e tenkit ve elestirilerde bulunan kisiler Kadiriyye tarikatina miintesip olan sahislar
olmugtur. Bu durumu Mevlana Halid’in halifelerinden olan Abdulvehhab es-Sisi de desteklemistir.
Stis’nin Mevlana Halid aleyhinde propaganda yapmasinin en temel sebebi de tarikattan tart edilmesi
ve tekrar kabul edilmemesi olmustur. Mevlana Halid tarafindan Istanbul’a halife olarak gonderilen
SGsi bazi agirt hareketlerinden ve miistakil bir seyhmis gibi takindig: tavirlarindan dolay1 tarikattan
tart edilmistir.” Mevlana Halid Stisi’nin tarikattan tart edildigini Istanbul’daki miirit ve halifelerine
bildirmek i¢in ii¢ tane ayr1 ayr1 mektup yazmistir. Mevlana Halid’in ii¢ tane farkli mektupla konuyu
bildirmesi de durumun vahametini ve 6nemini bizlere gostermektedir. Mevlana Halid, SGsi’nin tart
edilmesi gerektigini ve tiim miirit ve halifelerinin onun ile irtibatin1 kesmesi gerektigini kendi elleriyle
yazdig1 bir mektubunda su sekilde ifade etmektedir:

“Miskin kul Halid Naksibendi’den kardeslerimize. Allah’in selami iizerinize olsun. Iyi bilin ki; llahi
irade Abdulvehhdb’in bu tarikattan tart edilmesi hususunda tecelli etmistir. Onun ismini artik ne
hatmelerde ne de silsilelerde zikretmeyin zira bu sadatlarim rizasina aykiridir. Bu sekilde hatmi
hacegan yapan varsa hemen biraksin. Kendi ellerimle yazarak birisini tarikattan tart etmek normalde
ddetim degildir. Ancak bunun sebebi Abdulvehhdb’in hile ve komplolarinin ¢oklugudur. Baskasina
yazdirdigim bir mektubun icerisinde kdtibin hevasinin ve hasedinin bulunacagindan korktugum igin
ve bu konuda zihninizde hi¢bir stiphe kalmamast icin kendi hattimla sizlere bunu bildirdim. Bundan
sonra her kimin onun ile en ufak hissi veya manevi bir alakasi olursa bu fakirin ve seyhlerinin

* Abdulcebbar Kavak, “Seyh Nureddin Birifkani’nin el-Buduru’l-celiyye Adli Eserinde Mevlana Halid ve
Halidiligin Tenkidi” Dergipark.org.tr (Erisim 16 Mayis 2021).

5 Selim Ugur, Tasavvufta Ricdlii’l-Gayb Anlayisi —Ibn Abidin Ornegi- (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018),10.

¢ Muhammed Muti’, Nizar Abaza, Ulemdi Dimask ve A 'yanuhe, (Liibnan, Darii’l-Fikr, 1991), C. 1, s. 408.

7 Abdulmecid Hani, Haddiku I-verdiyye, gev. Mehmet Emin Fidan, (Istanbul: Semerkand Yayinlar1, 2020), 787.
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himmetinden uzaktir. Uyaran kigi artik mazeretlidir. (Bunlar: sana hi¢ kimse, hakkiyla haberdar olan
gibi haber veremez.)® Allah Tedld miijdeleyici ve uyarici olan efendimize kabul riizgarlar: estigi
miiddetce salat ve selam etsin.”’

ibn Abidin, Siisi’nin reddiye niteliginde kaleme aldig1 eserini Mevlana Halid’in onu tarikattan tart
etmesinden sonra yazdigini zikretmektedir. Hatta Stisi’nin miinkirlige baslamadan 6nce bir miiddet
Mevlana Halid’i tenkit etmedigini dile getirmis, daha sonra affedilmekten timidini kesince Mevlana
Halid’e kars1 propagandaya basladigimi sdylemistir.'’ Siisi tarikattan tart edildigini anlayinca ve
Mevlana Halid’in mektuplarindaki sertligi ve kesinligi goriince Medine’ye giderek oraya yerlesmeye
karar vermis ve oradaki miittefikleriyle birlesmistir''. Bu durumu “Hadaiku I-verdiyye” isimli kitabin
yazari s0yle nakletmektedir: “ Abdulvehhab Siisi burada bir risale kaleme aldi ve bu risalede Mevidna
Halid’e kars1 agir ithamlarda bulunmaya basladi. Birlesmis oldugu fitnecilerle beraber Medine de
yvalanlarina ve hakaretlerine devam etti. En sonunda Mevlana Halid'in kdfir olduguna dair bir risale
yazdilar. Bu risaleyi de Kiirtlerden olan Ismail Zelzeliimi vasitasi ile Sam’a gonderdiler. Sam’a
gelince Meviland Halid’in miiritlerinden biri bu adamin Sam’a ne igin geldigini 6grendi ve yazilanlar
gormeyi basardi. Bu durum Sam valisine bildirildi. Sam valisi de bu kisinin bulunmasini ve
cezalandirilmasim emretti. Risaleyi getiren Ismail Zelzeliimi bir vesileyle Meviana Halid’i gordii,
Mevilana Halid onu yamina ¢agirdi, temizlenmesini ve kendi elbiselerinden birin ona giydirilmesini
emretti. Daha sonra bu adam Mevldand Halid’in ayagini optii. Onun zikredilen ithamlardan ne kadar
uzak oldugunu fark etti ve derhal tévbe edip pismanlhigin bildirdi. Mevilana Halid de onu affetti. Sam
fetva emini Muhammed Emin Abidin de - Mevlind Halid'in en has dostlarindandir- bu fesati ve
bozguncularin iddialarim reddetmek icin bir risale yazmaya karar verdi. Risalenin ismini ise “Sellii’l-
hiisamu’l-Hindi li nasrati Mevldnd es-seyh Halid en-naksibendi” koydu. Bu keskin kili¢ miinkirlerin
iddialarim kesti atti. Onlari ve yardim edenleri hayal kirikligina ugratarak giiclerini kirdi".
(Muhakkak ki Allah bozguncularin islerini diizene koymaz)'> ” Buradan da anlasilacagi gibi
Abdulvehhab es-Sasi tarikattan tart edildikten sonra Istanbul’da barinamayip Medine’ye gitmis ve
orada kendi diislincesine yakin olanlarla bir araya gelmistir. Kendilerine giivenleri daha da arttikca
ithamlarin boyutu da artmig ve en sonunda Mevlana Halid’i kiifiir ile itham etmislerdir.

2. Eserin tarihcesi

Risalenin miiellifi Muhammed Emin ibn Abidin miladi 1784 yilinda Sam’da diinyaya gelmistir. Cesitli
ilim dallarida kendisini gelistirmistir. Ik baslarda Safii mezhebine mensup olan ibn Abidin daha
sonraki yillarda Hanefi mezhebini benimsemis ve bu alanda biiyiik caligmalara imza atmustir.
Muhammed Sakir el-Akkad isimli hocasi vesilesiyle Kadiriyye tarikatina intisap eden ibn Abidin daha
sonra kuvvetli bir bag kuracagi Mevlana Halid vesilesiyle de Naksibendiyye tarikatina baglanmgtir.
Mevland Halid 21 haziran 1823 tarihinde kendi bulundugu Bagdat beldesinden bazi spekiilatif
hareketler sonucunda ibn Abidin’in bulundugu Sam beldesine hicret etmistir.'* Ancak Mevlana Halid
ile Ibn Abidin’in ne zaman karsilastig1 tam olarak bilinmemektedir. Risalenin yazimi ise Mevlana
Halid’in vefatindan sonra ancak tamamlanabilmistir."”> Bu durumda tarihsel olarak risale icin 1823 ile
1827-28 tarihleri arasinda kaleme alinmig demek dogru olacaktir. Zikrettigimiz bu risale “Mecmii ‘atii
resd’ili Ibn ‘Abidin” eserinin igerisinde yer almaktadir. Bu mecmua ibn Abidin’in farkli konularda
yazmis oldugu risaleleri barindirmaktadir. Kitabin i¢indeki risaleler birbirinden ayri1 olarak Dimagk’ta
yaymmlanmustir.'® Risalelerin geneli fikhi konularla alakalidir. Kitabin igerisinde yer alan iki risale ise

§ Diyanet Isleri Baskanligi Meali, (Erisim 16 Mayis 2021), Fatir 35/14.

9 Sibgatullah et-Tillovi el-Midyadi, el-Ezhdri’t-Tilloviyye ale’l-haddiku’l-verdiyye (Istanbul: Hasimi Yayimevi,
2016) 1046.

10 Muhammed ibn Abidin, Mecmu atii resdilu Ibn Abidin, (istanbul: el-Mektebetii’l-Mahmudiyye, 2012), 289.
' Abdulmecid Hani, Haddiku -verdiyye, 789.

12 Sibgatullah et-Tillovi, el-Ezhari 't-Tilloviyye 1047.

13 Diyanet Isleri Bagkanhigi Meali, (Erisim 16 May1s 2021),Yunus 81/10.

14 Abdulcebbar Kavak, Mevidnd Halid-i Naksibendi ve Halidilik, (istanbul: Nizamiye Akademi, 2016), 140.

15 Kemal Yildiz, “Zahir batin dayamsmasi: Mutasavvif Mevlana Halid ile Fakih Ibn Abidin 6rnegi” flmi Ve
Akademik Arastirmalar: Dergisi, 15 (Haziran 2005), 123q.

16 Ahmet Ozel, ibn Abidin, Muhammed Emin, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 16 May1s
2021).
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tasavvuf alaniyla ilgilidir. Birisi tasavvufta 6nemli bir konuma sahip ricalii’l-gayb konusuyla ilgili
yazmus oldugu risaledir.'” Digeri de tanittmin1 yaptigimiz Mevlana Halid’i savundugu “Sellsi I-hiisam”
isimli risaledir.

3. Eserin Dil Ozellikleri

ibn Abidin’nin seyhi olan Mevlana Halid el-Bagdadi hem mutasavvifti hem de dini ilimlerde de sz
sahibiydi. Bunlarin yani sira ¢ogunlukla mutasavviflarda gordiigiimiiz edebiyat yonii Mevlana
Halid’de de gelismisti. Anlagilan o ki; o donemde de eskiden oldugu gibi siirsel anlatim 6n planda
tutuluyordu. Bu durum ibn Abidin’de de goriilmektedir. Nitekim ibn Abidin’in Mevlana Halid’in
vefatindan sonra yazmis oldugu kasidesi ibn Abidin’in edebi kimligini ortaya ¢ikartmaktadir.'® Bu
durum “Sellii’I-hiisam” isimli eserde de goriilmektedir. Ozellikle risalenin mukaddime kismi
diyebilecegimiz ilk ii¢ sayfasinda yogunlukla kinaye, mecaz ve istiareler yaptig1 goriilmektedir. ibn
Abidin’in edebi yonii zahir oldugu kadar risaleden yola ¢ikarak adabii’l-bahs ilmine de vukufiyeti géze
carpmaktadir. Nitekim ibn Abidin risalesinde miinazara ilmine dair baz1 kurallara riayet etmistir. Ilk
olarak Susi’nin iddiasinda hakli olmadigini fikhi olarak ele almig ve haset ile yapilan sehadetin seriat
boyutunu tartigmistir. Daha sonra ise Susi’nin Mevlana Halid’e yapmis oldugu elestirilerin gecersiz
oldugunu ispatlamak i¢in iddianin mukaddimelerinde sikinti oldugunu savunmus ve bu mukaddimeleri
teker teker ele alarak cevaplandirmustir.'”” ibn Abidin risalede aym zamanda kelam, fikih ve hadis
alanlarma dair kaynaklar kullanmistir. Bu durum da onun ser’i ilimlerdeki yetkinligini ve kaynaklara
vakif oldugunu gostermektedir. Risalede ibn Abidin’in bu ilmi yonii cok¢a goze ¢arpmaktadir.
Nitekim iddialarinin pesinden derhal kaynaklar vererek sozlerini tekit etmesi ve sadece bir atifla
yetinmeyip kimi zaman dort, bes referans gdstermesi risalenin ilmi ag¢idan da ne kadar 6nemli bir
konuma sahip oldugunu bizlere gostermektedir.?

4. Kaynaklan

ibn Abidin risalenin birgok yerinde hadisi serifleri kullanmistir. Ancak konularla alakal1 ¢ok fazla ayet
olmadig! i¢in risalede kullanilan ayetlerin say1s1 smirlidir. ibn Abidin risalede daha ¢ok zahir ulemasi
olarak nitelendirebilecegimiz alimlerin sozlerini nakletmistir. Bu durum ibn Abidin’in hal ilmi olan
tasavvufi konular kal ilmi olan zahiri ilimler indindeki konumunu tespit etmeyi hedefledigini de
gostermektedir.

ibn Abidin konular1 islerken ilk olarak konunun ehlisiinnet akidesindeki yerini ve hiikmiinii tespit
etmeye c¢alismaktadir. Ibn Abidin’in Ehlisiinnet itikadin1 tespit etmek igin Kelam ilminde ilk
basvurdugu isim Imam Teftazani olmustur. Ozellikle ImAm Teftdzani’nin “Serhii’l-mekasid” isimli
eserine ¢ogu zaman miiracaat etmistir. Konuyu ehlisiinnet inancina gore tespit ettikten sonra ilgili
ayetlere, hadislere yer veren ibn Abidin daha sonra da konuyla alakali alimlerin sozlerini ve
degerlendirmelerini aktarmaktadir. Kaynaklardan en fazla istifade ettigi kismin bu kisim oldugunu
s0ylemek dogru olacaktir. SGisi’nin farazi olarak sormus oldugu soruda dort mezhebin goriisii istendigi
icin, ibn Abidin yaptig1 nakillerde farkli mezheplere dair rivayetlere de yer vermistir. Kendisinden
nakil yapilan alimlerden su isimleri sayabiliriz: Sa‘diiddin et-Teftazani (6. 792/1390), Ebi Hafs
Necmiiddin en-Nesefi (6. 537/1142),%! ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567), ibn Hacer el-Askalani (6.
852/1449), Ebt Ishak es-Sirazi (6. 476/1083), Ebi Hamid el-Gazzali (6. 505/1111), Ibnii’l-Hiimam el-
Iskenderi (6. 861/1457), Eb( Manstr el-Matiiridi (6. 333/944), Ebussutid Efendi (6. 982/1574). ibn
Abidin’in nakil yaptig1 kitaplardan ise sunlar sayabiliriz: “Sahih-i Miislim”, “Sahih-i Buhdri”
“Serhu’l-Mekasid”, “Fethu’l-kadir”, “Muhtdru’n-nevazil”, “el-Fetdva’l-Bezzdziyye”, “el-Fetdva’l-
hadisiyye”.

5. Risalede Anlatilan ve Tartisilan Konu

17 Bu risaleyle alakali bir yiiksek lisans tez ¢alismas1 mevcuttur. Tez “Tasavvufia Ricalu’l-gayb Anlayisi —Ibn
Abidin Ornegi-* olarak isimlendirilmistir.

18 Abdulmecid Hani, Haddiku I-verdiyye, 827.

1% fbn Abidin, Mecmu atii resdil, 293.

0 A.ge 291.

2l Age. 294
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5.1. Abdulvehhab Siisi’nin iddias:

Abdulvehhab Stsi Mevlana Halid’e kiifre varan ithamlarda bulunmustur. Bunun sebebini de asagida
daha detayli olarak zikredecegiz. Ancak Sisi zikrettigimiz bu iddiay1 direk olarak sdylemek yerine
farazi soru/cevap seklinde dile getirmistir. ibn Abidin Sfisi’nin muhalefet amagh yazdig: risaledeki
soziini su sekilde nakletmistir.

“Bana soruldu: Cinlere boyun egdirdigi, yeryiiziinde bulunan bazi kétii ruhlardan yardim aldig,
gaybi bilgilere cinlerin kendisine haber vermesi ile vakif oldugu, ifritlerden ve seytanlardan bazilarin
bagladigi ve oldiirdiigii sabit olan ve bunlar ile de velayet iddia eden birisi veli ve miirsit midir? Yoksa
sihirbaz midir? Ve bu adamin dért hak mezhebe gére hiikmii nedir?

Stisi burada farazi bir soru ortaya koyarak kendisine bir sahsin bdyle bir soru sordugunu farz etmis ve
su cevabi1 vermistir:

“Soru belli bir kisi ile alakali oldugu zaman beklenir ve haller ve iddialarin siibutu degerlendirilir.
Koétii zanda bulunmaktan kaginmak ve soylenilenlerin dogrulugunu biiyiik bir topluluktan duymak
gerekmektedir.

Zikredilenlerin dogruluguna biiyiik bir cogunluk sahitlik etmis ve bu durumu tasdik etmiglerdir. Hatta
bu iddialarin dogruluguna sahitlik edenler arasinda Seyh Ismail Naksibendi, Seyh Ahmet Ali agazade,
Seyh Muhammed ve Diyarbakirli Serif Efendi gibi kisiler de vardir. Zaten bu durum Hdlid’in inkdr
ettigi bir durum degildir. Hatta bununla éviinmektedir.”

Sisi bunlari sdyledikten boyle bir kisinin seriat nazarindaki hitkkmiinii vermis ve sdyle demistir:

“Tovbeleri cokga kabul eden miilkiin sahibine siginarak diyorum ki: bu kigi dort mezhepten muhakkik
olan dlimlerin goriisiine gore sihirbazdir.”

Sasi bu iddiasindan sonra alimlerin sihirbazlar, kahinler, miineccimler ve zindiklar hakkindaki
sOzlerini naklederek kendi meramina deliller getirmeye ¢alismistir.

ibn Abidin Stsi’nin bu iddialarini Seyh Ismail isimli bir adamdan duyarak ortaya attigimi zikretmistir.
Seyh Ismail ise bu olayin gerceklestigini, bir zikir esnasinda kapal1 bir odadan bazi seslerin isitildigini
ancak kimsenin gériilmedigini sdylemistir. Seyh Ismail’den bunlar1 duyan tarikattan tart edilmis bazi
kisiler bu bilgilerle Ssi’nin yanina gelmis ve onlarda bu iddialarim sadece bu soz iizerine bina
etmislerdir.”* Ancak Seyh Ismail olanlar1 duyunca kendisinin Mevlana Halid’i sihirle veya kahinlikle
itham etmekten beri oldugunu ve Abdulvehhab’dan uzak olugunu israrla vurguladigi bir mektup
kaleme almistir. Bu mektubu da Siisi ve arkadaslarina géndermistir.” ibn Abidin risalesinde bunlar
zikrederek Sisi ve arkadaslarinin iddialarimin temelini zedelemistir. Ciinkii iddianin temelini bu
kimsenin anlattiklar1 olusturmaktadir. Daha sonra ibn Abidin temeli zedelenmis bu yapiya ilmi olarak
taarruz etmeye baslar ve risalenin omurgasini dort baslik seklinde sekillendirir.

5.2. ibn Abidin’in Cevab:

ibn Abidin zikredilen muhalif iddianin aslinda dort temel konuyu ilgilendirdigini diisiinerek dort
baslikta konuyu ele alir. Bu dort konu ise; kerametin hakikati hakkinda, cinlerin hakikati seytanlarla
farki ve onlar gormek ve onlarla toplanmak hakkinda, sihrin kisimlar1 ve hiikiimleri hakkinda ve son
olarak da gaybi bildigini iddia etme hakkindaki konulardir. ibn Abidin bunlari risalede fasil fasil ele
alarak zikretmis ve konuyla irtibat kurarak cevaplar vermistir.

5.2.1. Evliyanin Kerameti ve Velinin Tarifi

ibn Abidin risalesinde daha ¢ok kelamci ve fakih olan alimlerin sézlerinden deliller getirmistir.
Mutasavvif olan zatlarin sozlerine ¢ok yer vermemistir. Bu durum aslinda ibn Abidin’in biitiin ulema
nazarinda bu meselelerin mesruiyetini ortaya koymaya c¢alistigini gostermektedir. Ciinkii zikredilen
hususlar zaten mutasavvif alimler tarafindan kabul goren konulardir. Bu minvalden yola ¢ikarak

2 Age. 287.
23 Abdulmecid Hani, Haddiku 'l-verdiyye, 789.
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kelamci olan ImAm Teftizani’nin bu konu hakkindaki goriislerine yer vermis ve konuya giris
yapmuistir. 4

Imam Teftazani veliyi su sekilde tarif etmektedir: “Allah’1 (c.c.) ve sifatlarini hakkiyla bilen, siirekli
itaat eden, giinahlardan sakinan, sehevi ve lezzetli seylere dalmayan kisidir. Onun kerameti ise
niibiivvet iddia etmeksizin harikulade bir olayin ondan zuhur etmesidir. Bu yolla mucizeden ayrilir.
Velinin kerameti, ayni sekilde ehlisiinnet itikadinda olmasi, salih ameller islemesi ve Hz. Peygamberin
(s.a.v.) siinnetine mutabaat etmesiyle de istidragdan ayrilir. Ve ehlisiinnet ulemaswin biiyiik
cogunlugu kerametin caiz oldugunu séylemistir. Kerameti reddedenlerin ¢cogunlugunu ise Mutezile
ve onlarin goriisiine meyledenler olusturmaktadir.”

ibn Abidin ehlisiinnet alimlerden ¢ogunlugunun goriisiinii naklettigi gibi bu hususta farkli goriislerde
bulunan alimlerin iddialarina da yer vermektedir. Tartismalarin sonunda da Islam alimlerinin kahir
ekseriyetine gore benimsenen goriisii sdyleyerek konuyu bitirmistir. Yani harikulade olaylarin seriata
uyan ve slinneti rehber edinen bir kimsenin elinden zahir olmas1 eger niibiivveti iddia etmiyorsa
keramet sayilmaktadir ve haktir.

5.2.2 Cinler, Seytanlar, Cinlerin Goriilmesi ve Onlarla Bir Araya Toplanma

ibn Abidin bu béliimde de diger béliimde oldugu gibi imam Teftdzani’nin bu konudaki goriislerine
yer vererek baglamistir. Imam Teftdzani’ye gore Kuran’m ve siinnetin zahirinden anlagilan mana
cinlerin haval ve latif varliklar oldugudur. Farkli sekillere girebilir ve sasirtici fiiller onlarda
goriilebilir. Cinlerden kafir, miimin, giinahkar ve itaatkar olanlar1 vardir.”> Melekler, cinler ve seytanlar
latif varliklardir. Melekler nur, cinler hava, seytanlar ise ates unsurundan meydana gelmislerdir. Ve bu
varliklarin her birisi dort ana unsurdan meydana gelmiglerdir. Ancak seytanda baskin olan unsur ates,
digerlerinde ise havadir. Ates ve hava unsuru letafet sinirinda oldugu i¢in melekler, seytanlar ve cinler
dar yerlerden ve deliklerden gegebilirler. Gozle goriilmezler, ancak bu varliklar diger unsurlardan bir
giysi elde ettiklerinde gozle goriiliir bir hal alirlar. O zaman insan suretinde goziikebilirler.

ibn Abidin ilk olarak miitekellim alimlerin goriislerine yer vererek ehlisiinnet akidesinde konunun
hiikkmiine deginmistir. Daha sonra konuyla alakali muhaddis ve fakih alimlerin rivayetlerine yer
vermistir. Ayn1 sekilde bu alimlerin kendi miicerrebatlarin1 da zikrederek ehlistinnet goriisiinii teyit
etmistir.

5.2.2. Sihir, Kisimlar1 ve Hiikmii

ibn Abidin diger boliimlerde oldugu gibi bu bolimde de ehlisiinnet akidesine gore durumu
degerlendirir. Sihrin kerametten ve mucizeden farkini ortaya koyduktan sonra hiikmiinii anlatmaya
baglar. Bu hiikiim ve anlatimlarini da tamamen deliller getirerek yapar. Zaten sihirbaz olmadigini
bildigi Mevlana Halid’i, SGisi’nin iddiasinda kullandigi biitiin vecihleri giiriitmek i¢in sihrin hitkmiine
ve ne zaman kiifrii gerektirecegine dair bilgiler vermektedir. Ulemanin bu konu hakkindaki goriiglerini
genig bir sekilde ele aldiktan sonra kendi diislincesine de yer vermistir. Risaledeki en uzun bdliim bu
béliimdiir.”®

5.2.3. Gayb Bilgisini iddia Etmek ve Hiikmii

ibn Abidin burada iki vehicten konuyu ele almistir. Mutlak olarak gayb bilgisini iddia etmek ve
muallak olarak gayb bilgisini iddia etmek. Bir 6nceki konuda oldugu gibi bu konuda da bu iddianin
hiikmii itikada gore degerlendirilmektedir. Ilk olarak alimlerin bu konuda mutlak olan gériislerine yer
vermistir. Gaybi bildigini iddia edenlerin kafir oldugunu savunan alimlerin sozlerini kaynaklariyla
beraber zikrederek kiifriin sadece miistakil olarak bilme iddia edildigi zaman vaki olacagini zikreden
alimlerin gorisleriyle kiyaslamigtir. Daha sonra da (<) lafzin1 kullanarak aradaki sikintinin hangi

24 {bn Abidin, Mecmu atii resdil 293.
3 A.ge. 295.
26 A.g.e. 301.
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noktada ortadan kalktigima vurgu yapmustir. Bu tarz bir yaklasim ibn Abidin’in diger kitaplarinda da
gdze carpan bir husustur. >’

Stisi’nin biitiin farazi ve hakiki iddialarmi, alimlerin konuya yaklasimimni da hesaba katip giiriiten Ibn
Abidin zikredilen dort béliimiin ardindan Mevlana Halid’in biyografisi hakkinda bir hatime yazarak
risaleyi sonlandirmustir. Risalenin son sayfalarinda ise ibn Abidin’in Mevlana Halid’in vefatindan
sonra yazmig oldugu mersiyeye yer verilmistir.

Sonuc¢

ibn Abidin Abdulvehhab Sisi gibi haset ve kin nedeniyle bir kimsenin kiifriine hitkmetmenin ne denli
biiyiik bir yanilgi oldugunu kanitlamaya ¢alismistir. SGsi’ye yapmis oldugu hatanin biiyiikliigiini
gostermek istercesine haset ve kin ile yapilan sehadetin ulema indinde makbul olmadigina dair
rivayetlere yer vermistir. Bir nevi SGsi’yi girmis oldugu batil yoldan ¢evirmek istercesine nasihatlerde
bulunmustur. Basta bu minval iizerinden cevap veren ibn Abidin daha sonra halkin kafasinda bu
konuyla alakali sorularin ve vesveselerin kalmamasini hedefleyerek Sisi’nin iddialarim tek tek ele
alarak degerlendirmis ve cevaplamistir. islam alimlerinin iddia edilen konuyla ilgili gériislerini ve
ihtilaflar1 zikreden ibn Abidin daha sonra kendi goriisiinii yer vererek rivayetler arasindaki ortak
noktay1 tespit etmistir. Sisi’nin her sorusuna bu sekilde cevaplar veren ibn Abidin risalesini Mevlana
Halid’in biyografisi hakkinda bir hatimeyle sonlandirmustir.
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Menakibnamelerde Ayet ve Hadis Kullanimi: Seyh Bedreddin Menakibi Ornegi

The Use Of Verses And Hadiths In Menakibnames: The Example Of Sheikh Bedreddin's
Menaqib

Hilal GUNDUZ!
Ozet

Tiirkler, islamiyet’i kabul ettikten sonra bu yeni dini grenmek ve dinlerine hizmet etmek amaciyla birgok eser
kaleme almislardir. Islam dininin hiikiimlerini ve degerli sahsiyetlerin olaganiistii hallerini anlatan eserler ortaya
koymuslardir. Mendkibnameler de bu calisma alanlarinin bir iriinii olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Biz de
calismamizda XV. asirda yagamis olan Seyh Bedreddin’in, torunu tarafindan kaleme alinmis eseri “Simavna
Kadisioglu Seyh Bedreddin Menakibini incelemis bulunmaktayiz. Calismamizin konusunu ise; Seyh
Bedreddin’in manevi kisiligi etrafinda olusturulmus menkibevi yasamu ile i¢ ice bulunan egitimi, ilmi terbiyesi
ve faaliyetlerinin bahsedildigi eserde zikredilen ayet ve hadislerin tespiti ve yorumlanmasidir. Calismada
menakibname igerisinde, konu bagliklarinda, anlatim igerisinde ve anlatimi pekistirmek i¢in verilen 6rneklerde
zikredilen ayet ve hadisleri belirledikten sonra zahiri ve isari yorumlarina yer verdik.

Calisma ii¢ boliimden olusmaktadir. Girig boliimiinde, menakibname tanimi yapilmis ve esas kaynagimiz olan
menkibe hakkinda genel bilgiler verilmistir Birinci boliimde, menkibe icerisinde zikredilen ayetler belirlenmis
olup esas manalari ile menkibe 6zelinde isaret etmis olduklart anlamlar1 belirlemeye ¢alismis bulunmaktayiz.
Ikinci béliimde ise, birinci boliimde izledigimiz yol iizerine bu sefer menkibede bahsedilen hadisleri inceledik.
Ugiincii boliimde ise ulagsmig oldugumuz sonuglari degerlendirmeye tabi tuttuk. Calismamizi yaparken orijinal
metinin yan1 sira ABDULBAKI GOLPINARLI’nin ayn1 adli eseri basta olmak iizere, Seyh Bedreddin hakkinda
yaymlanmis kitap, makale ve tezler ile konumuzun muhtevasina dair biz yol gosterebilecek cesitli caligmalardan
faydalanilmustir.

Anahtar Kelimeler: Menkibe, Menakibname, Ayet, Hadis, Seyh Bedreddin, Simavna Kadisioglu
Abstract

After the Turks accepted Islam, they wrote many works in order to learn this new religion and to serve their
religion. They produced works describing the provisions of the religion of Islam and the extraordinary states of
valuable personalities. Mendkibnames also appear as a product of these fields of study. In our study, XV. We
have examined the work "Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin Menakibi" written by Sheikh Bedreddin, who
lived in the century. The subject of our study is; It is the determination and interpretation of the verses and hadiths
mentioned in the work in which the education, scientific education and activities of Sheikh Bedreddin are
intertwined with the mythical life formed around his spiritual personality. Working too; After determining the
verses and hadiths mentioned in the menakibname, in the subject headings, in the narration and in the examples
given to reinforce the narration, we have included the literal and ishari interpretations.

The study consists of three parts. In the introduction part, the definition of the menékibname has been made and
general information about the menkibe, which is our main source, has been given. In the second part, we
examined the hadiths mentioned in the legend this time, based on the path we followed in the first part. In the
third part, we evaluated the results we have reached. In our study, besides the original text, we benefited from
the works of the same name by ABDULBAKI GOLPINARLI, books, articles and theses published about Sheikh
Bedreddin and various studies that can guide us about the content of our subject.

Keywords: Legend, Verse, Hadith, Sheikh, Bedreddin, Simavna

Giris
Tiirklerin, Miislimanlig kabulii ile yasayislarinin her alaninda degisimler meydana gelmistir. Bu gegis
donemi ile beraber Islam'mm temel esaslarini ve vecizelerini 6grenmek amaci ile pek ¢ok alanda

caligmalar yapilmistir. Mendkibnameler de bu calisma alanlarinin bir iiriinii olarak karsimiza
cikmaktadir. Menakibnameler, Islam tasavvuru icerisinde tasavvufi yasayisin sozlii geleneginin

"Yiiksek Lisans Ogrencisi, Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali, e-posta: gunduz.hilal@hbv.edu.tr OCID ID: https://orcid.org/0000-0002-9302-6810
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onemli bir koludur. Menkibeler; Allah dostlarinin kerametleri, sira disi yasamlar1 ve halk arasinda
anlatilagelen olaganiistii hallerinin kaleme alindig: eserlerdir.

Tiirk -Is1Am edebiyatinda pek cok menakibname yazilmistir. Elvan Celebi’nin Mendkibii’I-Kudsiyye fi
Mendsibii’l-Unsiyye’si, Veldyet-name-i Haci Bektas Veli, Veldyet-name-i Otman Baba, Menkibe-i
Cihdr-Yar-1 Giizin’ler, kadin evliya menkibeleri, Menkibe-i Sultdn Murad, Esrefoglu Rimi’nin
menkibeleri vb. pek ¢ok menkibe ve menakibname kaleme alinmistir. Calismamizda konu edindigimiz
“Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin Menakibt” da onlardan biridir. Eserde. XV. yiizyilda yagsamig
olan Seyh Bedreddin’in hayatinin yani sira, tasavvufi yasantisi ve kerametleri anlatilmaktadir.

Calismamizda 6ncelikle menkibenin ve menakibnamenin tanimi yapilmistir. Daha sonra ¢aligmamizin
esas kaynagi olan Seyh Bedreddin'in menakibi hakkinda tanitim mahiyetinde genel bir bilgi
verilmistir. Ardindan da menakibname igerisinde, konu basliklarinda, anlatim igerisinde ve anlatimi
pekistirmek icin verilen Orneklerde zikredilen ayet ve hadisler tespit edilmeye galisilip, tahlil
edilmistir. Bu ayet ve hadislerin metinde kullaniminin dnemi ve tasavvufi agidan mahiyetini
degerlendirilmistir.

Calismamizin amaci ise, Tiirk-Islam edebiyatmin bir iiriinii olan menakibnameler gibi yar1 edebi yar
tasavvufi eserlerde; dinin temel kaynagi olan ayet ve hadislerin, tasavvuf ehilleri tarafindan
kullanimina dair drnek bir ¢aligma ortaya koymaktir. Amacimiza yonelik pek ¢ok kiymetli drnegi
bulunan menakibnamelerin hepsini ele almamiz bu ¢alismamizda miimkiin olamayacagindan sadece
Seyh Bedreddin Mendkibi'ndan faydalanmak ile yetindik. Bu dogrultuda ¢aligmamizin kapsamini bu
menkibe ile sinirlandirarak yalnizca bahsi gecen eserde ele alinan ayet ve hadisler iizerinden
cikarimlarda bulunduk.

Calismamizin ana kaynagi Seyh Bedreddin'in torunu tarafindan kaleme alinan "Simavna Kadisioglu
Seyh Bedreddin Mendkibt"dir. Basvurulan diger kaynaklarin basinda ayet ve hadisleri dogru
anlayabilmek i¢in Kur’an-1 Kerim ve muhtelif hadis kitaplari; Seyh Bedreddin hakkinda yaymlanmis
kitap, makale, tez ve dergiler ile tasavvuf ve menkibeler {izerine yayinlanmis makale diizeyindeki
cesitli aragtirmalar, bildiriler ve tezler bize ¢alismamiz siiresince yol gostermistir

Uzerine ¢alistigimiz menakibname ise XV. yiizyilda yasamis olan Seyh Bedreddin (6.1420)'n?
tasavvufi yasantisinin anlatildigi, torunu Hafiz Halil tarafindan kaleme alinan "Simavna Kadisioglu
Seyh Bedreddin Menakibi"dir. Menakibnameyi incelemeden dnce Seyh Bedreddin hakkinda bilgi
vermek bizim igin faydali olacaktir. Esas ad1 “Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin Mahmud” *dur.
Menakibnameyi kaleme alan torunu Hafiz Halil'in eserinde diistiigii nota gore 1359 yilinda Edirne
yakilarmdaki Simavna ‘da dogmustur.* Babas Israil, Simavna ‘da kadilik yaptig1 icin bu kiinye ile
anilmustir.® ik egitimini babasinin tedrisatinda tamamlamistir. Cok iyi Arapca egitimi aldig1 bilinen
Seyh Bedreddin, Bursa, Sam, Kudiis ve Kahire’de Hadis, Mantik, Astronomi, Fikih ve Felsefe
ilimlerini dgrenmistir.® Kahire’de bulundugu dénemde, zamanin sultan1 “Sultan Berkuk”un ogluna
ogretmenlik yaptig1 bilinmektedir.” Baslangicta tasavvufa karsi oldugu bilinen Seyh Bedreddin
Misir'da tanigsmis oldugu Ahlath Seyh Seyyid Hiiseyin'e intisab etmistir. ®

Bir siire sonra hastalanmasi neticesinde seyhinin istedigi ile Kahire’den ayrilip Tebriz’e gitmistir.
Tebriz'de katildig1 ilmi toplantilarda dénemin hiikiimdar1 Timur'un dikkatini ¢ekmistir.’ Tyilesmesinin
ardindan tekrar Kahire’ye donen Seyh Bedreddin, burada yarim kalan cilesini tamamlamistir.
Siilukunu, manevi egitimini tamamladiktan sonra ve menakibda gegen ifadelerden anlasildig:

2 Abdiilbaki Gélpinarli, Seyh Bedreddin ve Manakibi (ISTANBUL: Kapi Yayinlari, 2017), 63; Bilal Dindar,
“Bedreddin simavi”, TDV islam Ansiklopedisi (Erisim 21 Haziran 2021).

3 Halil Hafiz, Seyh Bedreddin Menakibnamesi, cev. Mehmet Kanar (ISTANBUL: TEKIN Yayin, 2015), 13;
Golpinarli, Seyh Bedreddin, 63; Dindar, “Simavi”.

4 Hafiz, Seyh Bedreddin, 13.

5> Hafiz, Seyh Bedreddin, 13.

6 Goélpinarli, Seyh Bedreddin, 65; Hafiz, Seyh Bedreddin, 13; Dindar, “Simavi”.

7 Hafiz, Seyh Bedreddin, 13; Dindar, “Simavi”.

8 Dindar, “Siméavi”; Hafiz, Seyh Bedreddin, 13; Gélpinarli, Seyh Bedreddin, 67.

° Dindar, “Siméavi”; Hafiz, Seyh Bedreddin, 13; Gélpinarli, Seyh Bedreddin, 67.
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kadariyla, Seyh Seyyid Hiiseyin’in vefati ile halife olmus fakat burada bulunan seyhler ile
uzlasamayip Edirne'ye donmiis ve inziva hayatin1 burada yasamaya baslamistir.'’ Edirne'de bir siire
kazaskerlik'' yapmis sonrasinda ise isminin gegtigi siyasi olaylar nedeniyle 1416'da Iznik' e
siiriilmiistiir'? ve 3 farkli kaynakta'® gegen idam tarihleri arasinda en kabul goren goriis olan 1420
yilinda idam edilmistir."* Seyh Bedreddin'in, tasavvuf ve fikih alanlarina dair birkac eseri
bulunmaktadir. Letaifu'l Isarat ile Camiul Fusulin fikih alanina dair kitaplaridir. Varidat adli eseri ise
ders notlarindan ibaret olan eseridir.

Seyh Bedreddin'in hayatina dair bu genel bilgilerden sonra torunu Hafiz Halil tarafindan kaleme
almmis olan ve onun Kahire'de baglayan miiridlik mertebesinden seyhlik makamina gecisinde vuku
bulan hadiseler ile hayatinin farkli evrelerinin anlatildigi menakibname hakkinda bilgi vermemiz
yerinde olacaktir.

Menakib; Golpmarli tarafindan tespit edilmis olan Istanbul Belediyesi Kiitiiphanesinde Muallim
Cevdet Koleksiyonu'nda yer alan K.157 numarali mukavva ciltli kitap niishasidir.”® 139 sayfa ve 69
varaktan olusmaktadir. Orijinal metinin yani sira, Abdiilbaki Golpinarli tarafindan matbu olarak 1967
yilinda basilan aymi adli kitap ile Prof. Dr. Mehmet Kanar tarafindan giiniimiiz Tiirkgesi ile
yayinlanmis olan iki kiymetli eser ¢alismamizda bize yol gostermistir. Menakibin dili XV-XVI. yiizyil
Tiirkgesidir. Yazim ve imla bakimindan incelendiginde bu doneme ait oldugu agiktir.

Menakibnamelerin; sozciik kokenleri itibar1 ile "dviilen is ve davranis"'® manalarma gelmekte

oldugunu ve genellikle miiridleri tarafindan bir veliyi ya da seyhi 6vmek, yiiceltmek amac giidiilerek;
keramet ve hikmetli s6zlerinin anlatildig1 eserler oldugunu bilmekteyiz.!” Menakibnameler; tasavvufi
cevrelerce Islam’in temel hiikiim ve ilkelerini 6gretmek, seyhlerin gériislerini yaymak ve tarikatlarin
mesrulugunu insanlara anlatmak amaciyla sik¢a bagvurulan bir ara¢ olmustur. Bu baglamda boyle
eserlerin kendi ¢aligma alanimiz agisindan dnemli birer kaynak oldugunu diisiiniiyoruz. Calismamizin
amaci ise bu eserlerde zikredilen ayet ve hadislerin tespitini saglamak, onlar araciligi ile verilmek
istenen ana gayenin ne oldugunu ortaya ¢ikarmaktir.

Bu amag¢ dogrultusunda Seyh Bedreddin mendkibini inceledigimizde; zahiri manalari ile agikga
zikredilen 15 ayet ve mecaz ya da isari olarak soylenmis 10 ayeti tespit edebildik. Hadislerde ise durum
biraz farklilasarak, beyit icerisinde gecen zahirl manalar1 agik 17 hadis ve atif yolu ile zikredilen 3
hadis olmak tizere 20 hadisi tespit etmis olup, bunlarin bazilarinin mevza hadis oldugu anlagilmaktadir.
Bu noktada suna deginmek gerekir ki, bizler tasavvuf literatiiriinde anlatimi gii¢clendirmek ve seriata
aykir1 olmamak kayd ile verilmek istenen ana unsuru mana yoniiyle ihtiva etmesi bakimimndan mevzu
hadislerin kullanildigin1 bilmekteyiz. Simdi bu bilgiler 1s181inda ¢alismamizi yiiriitebiliriz.

1.Ayetler

Menakibnameyi inceledigimizde; beyit icerisinde ihtiva ettikleri manalarini barindiran ya da bizzat
lafiz yolu ile zikredilmis 25 ayeti tespit etmis bulunmaktayiz. Bu boliimiimiizde oncelikli olarak
ayetlerin bulundugu beyitlere yer verip arkasindan zikredilen ayeti tahlil etmeye ¢alisacagiz.

"Hali olma zikr-i Hak'dan iy ahi,
Zikrola kim olmayasin berzahi"(2.a.)'

(Kardesim; Hakk'i zikirden geri durma, Zikir ¢ek berzahilerden olma)

10 pindar, “Simavi”; Gélpinarli, Seyh Bedreddin, 69; Hafiz, Seyh Bedreddin, 13.

1 Hafiz, Seyh Bedreddin, 13.

2 Dindar, “Simavi”; Hafiz, Seyh Bedreddin, 13.

13 Detayl bilgi icin bkz. Gélpinarli, Seyh Bedreddin, 64.

14 Dindar, “Simavi”; Gélpinarl, Seyh Bedreddin, 64; Hafiz, Seyh Bedreddin, 14.

15 Gélpinarli, Seyh Bedreddin, 187.

16 Hasim Sahin, “Menakibname”, TDV islam Ansiklopedisi (Erisim 21 Haziran 2021).
17.8ahin, “Menakibname”.

18 Gélpinarl, Seyh Bedreddin, 217.
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“...Nihayet onlardan birine 6liim gelip ¢atinca, “Rabbim! Beni geri gonder de geride biraktigim
diinyada iyi isler yapayim” der. Hayir! Onun séyledigi bu soz bos laftan ibarettir. Onlerinde, yeniden
diriltilecekleri giine kadar bir berzah vardir.” Mii'minin suresi 100. ayette bahsi gecen berzah, iki
alem arasinda bulunacak olan yer olarak tanimlanir ve kiyametten 6nce 6lenlerin burada kaldiklarina
inanilir. Ayrica seriat ile hakikat arasindaki dlemi anlatmak i¢in de kullanilmaktadir ve bu alemdeki

kimselere igin "berzahi" tabiri kullanilir.'® Beyitte ise zikre devamin insani arafta kalmaktan korudugu
ve manevi gelisim agisindan 6nemini vurgulamak i¢in zikredilmistir.

"...Zalimiin linefsihi buyurdu Hak,
Olma zdlin nefsiine iy merd-i Hak..."(2.b.)*’

(Hak 'Nefsine zulmeden var' buyurdu, Nefsine zalim olma ey Allah adami!)

o W31 s ol i (o isie i 2008 Sl 24 St ang (s 1L 0y 0 Al 3h il
3‘;‘2\33‘”

“...Sonra biz kullarimizdan sectiklerimizi o kitaba mirasci kildik. Onlardan kimi kendine kétiiliik eder,
kimi orta bir durumdadir, kimi de Allah’in izniyle hayir islerinde yarisir; iste biiyiik lituf budur.” *'
Fatir suresinde yer alan bu ayette Allah'in kullarindan bazilarinin hayir ve hasenad ile ugrastigi, bir
kismimin da bos isler ve kotiiliik ile ugrasarak nefsine zarar verdigi sOylenir. Yazar ise burada hak
yoluna girmeye talib olan kimselere nefsine zalim olanlardan degil de amellerini kendisine ayna
etmesini ve iyilik tizere olmasini tavsiye etmek i¢in atifta bulunmustur.

"Semme vechullaha irsiin bu goniil,
Hiss-i Azrdil irsiin ab ii gil"(2.b.)*
(Nereye donseniz Allah'a donersiniz, velev ki Azrail ile gériisiirsiiniiz)
g (3 plall oy Ll ) 5155 228 4350 () B0 el 3 e
“Dogu da Allah’wmdwr bati da. Nereye dénerseniz Allahin zati oradadir. Siiphesiz Allah (zdt ve
sifatlarinda) sinirsizdir, her seyi bilmektedir. > Bu beyitteki "semme vechulldh" 1atz1 Bakara suresinin

115. Ayeti kerimesinde gegmektedir ve Oliimiin hak oldugu, insanin en sonunda yine Allah'a
doneceginden bahseder. Yazardan bu hakikati hatirlatmak i¢in bu ayet-i kerimeye atifta bulunmustur.

"Mustafd ser'in tutarsan iyi hakim,
Kegsfolur sana sirat-1 miistakiym.

Niur-1 taatla vuciidun niir olur,

Hak tecelisine cismiin Tiir olur.

Variddtum Hak'dan iter bi giiman,
Sunulur gonliine ma'ni her zaman." (2.b)**

(Ey bilge! Girersen Mustafa'nin seriatina, Kesfedersin o zaman, dogru yol ne? Ibadet nuru ile viicudun
Nur olur, Bedenin hak tecellisi icin Tir olur. Kuskusuz, gelenler Tanri'dan gelir, Her zaman génliine
mdndalar sunulur.)

Beyitlerinde gecen Tir kelimesi ile Hz. Musa ve Tir Dagi'nda gergeklesen mucizelere atifta
bulunulmustur. Kur'an-1 Kerim'de bu mucizelerden bahseden ayetler ise sunlardir; Bakara Suresi-63
ve 93, Nisa Suresi-154, Meryem Suresi-52, Taha Suresi-80 ve Kasas Suresi-29 ile 46. ayetleridir. Bu

1 “Mii’minQn Suresi 99-101. Ayet Tefsiri - Diyanet isleri BasKanlig1” (Erisim 21 Haziran 2021).
20 Gslpinarl, Seyh Bedreddin, 217.

21 “Fatir Suresi 31-32. Ayet Tefsiri - Diyanet isleri BasKanligl” (Erisim 21 Haziran 2021).

22 Gslpinarh, Seyh Bedreddin, 218.

23 “Bakara Suresi 115. Ayet Tefsiri - Diyanet isleri Bagkanligl” (Erisim 21 Haziran 2021).

24 Golpinarh, Seyh Bedreddin, 218.

67



Temel islam Bilimleri Ogrenci Sempozyumu (3 Haziran 2021)

ayetlerden anlasildig1 lizere Thr Dagi, Hz. Musa'nin vahiy ile nurlandig1 ve ilahi hakikatlere eristigi
kutsal bir yerdir. Beyitlerde de eger insanin seriata bagh kalmak iizere ibadetlerini yerine getirdigi
takdirde, ibadet nuru ile nurlanacagi ve hakikat ilgilerinin kendisine bildirilecegi anlatilmak
istenmistir. Ve bu siirecte de insan bedeninin tipk: Ttr dagi gibi hak tecellisinin erigsecegi mahal olarak
nitelenmistir.

" Ol sene icinde Cemsid-i cihan,

Gitti Allah rahmetine iy ciivan.

Hem cii bican kaldi eskal-i rasad,

Geldi Musa eline habliin mesed." (11.b.)*

(O yu icinde diinyanin Cemsid’i Allah’in rahmetine kavustu. Gozlem ¢alismalart durur gibi oldu,
Musa'min eli bos kald.)

Bu beyitte "habliin mesed" kelimeleri ile Tebbet Suresinin son ayetinde gegmekte olan ve Ebu Leheb'in
karisinin Peygamber Efendimize diismanlik ugrunda kendisi i¢in degerli olan gerdanligini
harcayacagini ve bundan da gurur duyacagini soylemistir fakat Allah'm ahiret giinii onun elini bosa
cikaracagmi ve boynunda da hurma dallarindan yapilmis bir halat ile diriltileceginden
bahsedilmektedir. Beyitte ise rasathane gozlemciligi ile ugrasan Musa Celebi'nin zamanin
hiikiimdarmin vefatindan sonra gozlem g¢aligmalarina destek bulamayip elinin bos kalmas1 'habliin
mesed' tabiri ile anlatilmak istenmistir.

" Azzekallah didi hep ciimle stiyuh,

Ol dualarla agild ¢ok fiitith.

Fentesirii muktezdasinca kamu,

Tagilub gidicek ashab iy amii" (34.b.)*°

(Biitiin seyhler ' Allah aziz etsin' dedi, O dualarla ¢ok kapt agildi. 'Dagilin’ sozii uyarinca
Herkes dagilip gidince...)

"Fentesird" 1afz1 Cuma Suresinin 10. ayetinde su sekilde ge¢cmektedir:
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“Namaz kilindi m1 artik yeryiiziine dagilin ve Allah in lutfundan nasip arayin. Allah”t da daima ¢ok
amin ki kurtulusa eresiniz.”?’Bu beyitlerde topluca yapilan bir duadan sonra seyhlerin ve miiritlerinin
Allah'm; yeryiiziine dagilin ve benim liituflarimdan nasiplerinizi arayin demesi iizerine sadece ibadet
ile mesgul olmadiklarimi ayn1 zamanda diinyadaki nasiplerinin de pesinden gittiklerini anlatmak i¢in
bu ayette vurgu yapilmustir.

" Halka-i zikre girenler didi hii,

Ayagi digmezdi yire dise hil.

Gozile goriirdi dirler kdfiran,

Zakirtin paym muallak bil vyan.
Hayrete varub bu hdle iy emin,
Dirleridi innehu sihriinmiibin"(40.a.)*®

(Zikir halkasina girenler dedi Hii, Ayag1 degmezdi yere dese Hii. Goziiyle goriirdii derler kdfirler,
Zikredenin ayaklar: havada kalir. Herkes bu hale sasirmisti, ‘Bu apagik bir sihir' derlerdi.)

%5 Golpinarh, Seyh Bedreddin, 239.
26 Golpinarl, Seyh Bedreddin, 291.
27 “Cuma Suresi 9-11. Ayet Tefsiri - Diyanet isleri BasKanhg” (Erisim 21 Haziran 2021).
28 Golpinarl, Seyh Bedreddin, 304.
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"Innehu sihriinmiibin" sozii Kur'an-1 Kerim'in birgok suresinde 'gercekten de o, apacik bir biiyiidiir'
manasi verilerek gegcmektedir. Maide-110, En'am-7, Hid-7, Neml-13, Sebe'-43, Saffat-15, Ahkaf-7 ve
Saf-6. ayetlerde gecmekte olan kavramlar incelendiginde genellikle Hz. Muhammed'e indirilmis olan
Kur'an ve kendisine bahsedilmis olan mucizelere inanmayan kafirlerin bu hakikatlerin birer biiyii
oldugunu ya da géz boyamadan ibaret olacagini iddia etmelerinden bahsetmektedir. Beyitlerde ise
zikir halkasina giren sufilerin vecd hallerinde iken gostermis olduklart kerametlerini gérmelerine
karsilik inangsiz kimselerin bu durumu tipki ayetlerde oldugu gibi bir biiyiidii ya da gosteri oldugunu
iddia ettikleri i¢in inkarcilara i¢lerinde bulunduklari hallerini anlatmak igin ayetle seslenilmistir.

"Gonderiib Seyh'i kayuga bindi ol,

Salisii selaseden hem déndi ol.

Eyle dine Seyh akitdi génliini,

Hemgii(...)? Rasil'e iy gani"(40.b.)*

(Seyh'i gonderip kayiga bindi, Ugiin birinden geri dondii. Seyh'in dinini akti génlii, Resil'iin dinine
goniil akmast gibi)

EENTs

Beytinde "Salisii seldse
gecer:

38 A il 1506 & a0 B Wy om0 Sy (s 154 Ui (o il ) 9588 e i
“Andolsun ki “Allah ii¢ unsurdan biridir” diyenler de kdfir olmuslardw. Halbuki bir tek Tanri’'nin
disinda hi¢bir ildh yoktur. Sayet bu dediklerinden vazge¢mezlerse, boylece kifir olanlart elem verici
bir azaba ¢arptirilacaklardir.”*° Bilindigi iizere bu ayet Teslis inancini anlatmaktadir ve bu inanci
yerer. Burada da ayet agik¢a zikredilmez fakat “li¢iin {igiinciisii' denilerek Hiristiyanligin ve Allah’a
ithaf edilen bu yanlis inancin kast edildigi anlagilmaktadir. Mendkib da ise; Seyh Bedreddin’in cezbe
halinden etkilenen gayrimiislimlerin kendisine intisab etmeleri ve Islam dinini kabul etmelerinin
anlatildig1 beyitlerin biitiinliigiine bakildiginda sufilerin dini temsil edislerinin insanlar iizerindeki
etkisine dair yorum yapmak miimkiindiir.

" Basladi huffdz-1 Kur'an-1 Mecid,
Nutka geliib Seyh didi kadriin mezid.

tictin tictinciisii" manasina gelir. Maide Suresi'nin 73. Ayetinde su sekilde

Kul atiullah va atiur Rasil,
Okunicak hos tebessiim itdi 0l"(43.b.)*’

(Kur'an hafizlari okumaya bagsladi, Seyh ' Allah kadrini arttirsin’ dedi. 'Allah’a, Rasuliine itaat edin’
ayeti okununca giizel giizel giiliimsedi)

Nisa Suresi-59. ayetinde
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“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de. Eger bir
hususta anlasmazliga diigserseniz -Allah’a ve dhirete gercekten inaniyorsamiz- onu, Allah’a ve
peygambere gétiiriin. Bu, elde edilecek sonu¢ bakimindan hem hayirhidir hem de en giizelidir. " "kul
atiullah va atiur rasul" mii'minlerin kendi aralarinda anlasamadiklar1 bir konuda 6nce Allah'a ve O'nun
emirlerine daha sonrasinda peygambere itaat etmeleri konusundan bahsetmektedir. Tipk: ayetin niizul
sebebi ve ihtiva ettigi konusu gibi menkibenin bu bdliimiinde de Seyh'in igerisinde bulundugu topluluk
idarecilere kars1 anlagmazlik barindiran bir hal igerisindedirler. Seyh bu durumu giderebilmek adina

29 Gélpinarh, Seyh Bedreddin, 304.

30 “Maide Suresi 72-77. Ayet Tefsiri - Diyanet isleri BasKanligl” (Erisim 21 Haziran 2021).
31 Gélpinarh, Seyh Bedreddin, 311.

32“Nisa Suresi 59. Ayet Tefsiri - Diyanet isleri BasKanligi” (Erisim 21 Haziran 2021).
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topluluga bu ayeti hatirlatmak i¢in Kur'an-1 Kerim okutur ve Nisa suresinin bu ayetine geldiginde ise
insanlarin dikkatini ¢gekmeyi ve hakikati onlara hatirlatmay1 amaglamakta oldugu anlasilmaktadir.

" Bildi kim bir cdnibe seddold: yol,
Tav'an u kerhen sozii kildi kabul.
Kestiye giriib o Rim'un mefhari,

Didi bismillahi mecreyhd ceri"(45.b.)%

(Anladi, o tarafin yolu kapand, ister istemez o sézleri kabul etti. Gemiye bindi o Rium'un kivanci
'‘Bismillah, Allah ne gosterir' dedi.)

“OB3 1 538 L ples ) gulaa T3 &) (20 588 3 57

“Nith, “Haydi gemiye binin! Yiizerken de dururken de Allah’in adimi anmin. Siiphesiz ki rabbim ¢ok
bagislayan, pek esirgeyendir” dedi.”* Nih peygamberin, insanlar1 ve hayvanlar tufandan kurtarmak
i¢in yapmis oldugu gemiye indirdikten sonra geminin selamet ile yol alabilmesi i¢in Allah'a yapmis
oldugu dua ayeti olarak bilinen Hid Suresi 41.ayetinin zikredildigi beyti inceledigimizde dncesinde
ve sonrasindaki beyitlerden anlasildigi kadariyla bulundugu yerden ayrilmak zorunda kalan Seyh'in
bir sandal ile yolculuk yapmaya baglamasi iizerine hem yolculugun giivenli ge¢gmesi i¢in hem de
gidecegi yeni yerlerde Allah'in kendisine liitufta bulunmasi i¢in bu duayi etti anlagilmaktadir. Buradan
da Seyh'in tam bir teslimiyet icerisinde oldugu ve karsilastig1 her zorlukta Allah'a tevekkiil ile irca da
bulundugu goriilmektedir.

" Kaldi darii'l-harb icinde kendozi,
Didi saklagil [lahim sen bizi.
Okudu evradini ezkarini,

Halkk'a yiiz tutub didi ki ya gani.
Ahazethiil izzeti bil ismin,

Ayeti okudy ah itdi hemin"(46.b.)>

(Dariilharp icinde kalmisti kendisi ' Allah'tm, sen bizi koru' dedi, Dualarini okudu, zikir ¢ekti Hakk'a
yonelip 'Yd Gani' dedi, 'Gururu giinaha siiriikler kendini' Ayetini okuyup ah ¢ekti.)

“313 0 A3 g v ABRAT 83l N Aiiad Tiga (il Mgl

“Ona, “Allah’tan kork!” dense gururu kendisini giinaha siiriikler. Ona cehennem yeter! Orasi ne kotii
bir yataktir!*°

Bakara suresinde gecen " ahazethiil izzeti bil ismin" ayeti ile insanlar arasinda bozgunculuk ¢ikartan
ayni zamanda sdzleri ile insanlar1 diinya hayatina sevdiren kimselere karsi Allah'tan kork denilmesine
ragmen gururu yiiziinden giinaha siiriiklendiginden bahsedilmektedir. Seyh, deniz yolculugu sirasinda
rakip iki tarafin savasina denk gelmistir ve kendisinin de iginde bulundugu gemi tehlike igerisindedir.
Bu hal iizere iken Seyh, evrad ve ezkar ile Allah'a yonelmistir bu sirada da yaninda bulunan kimselerin
gururlu tavirlar i¢erisinde bulunduklarin1 gérmiistiir. Onlarin bu halini géren Seyh ise ayeti okuyarak
ah c¢cekmistir ki kendileri de tipki ayette bahsedilen kimseler gibi gurura kapilarak giinaha
stiriiklenmektedirler. Burada bu ayetin zikredilmis olmasi insanlara kendi nefisleri de dahil olmak
iizere her seyin Allah'in elinde oldugunu hatirlatmak ve gururun insana Allah'a teslim ettin uzaklastirip
enaniyet ¢ukuruna diisiirdiigiinii géstermek icindir.

" [riisiiben geldiler pes bir gice,

33 Gélpinarl, Seyh Bedreddin, 317.

34 “H0d Suresi 41. Ayet Tefsiri - Diyanet Isleri BasKanligi” (Erisim 21 Haziran 2021).

35 Goélpinarh, Seyh Bedreddin, 318.

36 “Bakara Suresi 204-207. Ayet Tefsiri - Diyanet isleri BagKanligi” (Erisim 21 Haziran 2021).
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Seyh saldt icinde iken iy hdce.
Sure-i Saffat okurdr ol hakim
Ta gelince dyet-i inni sakiym"(48.b.)""

(Neyse, bir gece cikageldiler. O sirada Seyh namazdaydi, Saffat suresini okuyordu o hakim, 'Inni
sakim' ayeti gelinceye kadar)

““Ben rahatsizim”’ dedi. * Hz. Ibrahim'in babas1 ve kavminin putlara tapmalarini elestirmesinin konu
edinildigi bu ayetlerde Ibrahim Peygamber 'ben rahatsizim' diyerek caminin yanindan uzaklagmis ve
onlarin tanr1 edindikleri putlarin yanma gitmis onlar1 kirmaya baslamistir. Beyitlerde ise Seyh'in,
kendisine zarar vermek isteyen kimselerin geldigi sirada namaz kildiginmi ve tamda bu sirada bu ayeti
okudugu anlagilmaktadir. Ayetin burada kullanilmasindaki maksadin ise zarar vermek isteyen

kimselerin aslinda tipki Hz. Ibrahim'in kavmi gibi yanlis diisiinceler icerisinde olduklarma dikkat
¢cekmektir. Devaminda ise;

" Iktirdnin gordii necmiin ol zaman,
Didi elden gitdi ciimle han ii man.

Ah édiin Kur'an okirdi ol selim,

Inne Ibrahime evvahiinhalim"(48.b.)*

(Yildizlarin yaklastigin gordii," soyum sopum elden gitti' dedi. Ah edip Kur'an okuyordu o selim '"Hilim
sahibi, ah eden biriydi Ibrahim'.)
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“Ibrahim’in, babasinin bagiglanmasi icin yaptigi dua ise surf ona verdigi bir sézden otiiriiydii. Ama
onun bir Allah diigmani oldugu kendisine belli olunca ondan uzaklasti. Ibrahim gercekten ¢ok duyarli,
yumusak huylu biriydi. 0 Tevbe suresi 114. ayeti vurgulanarak Seyh'in, hakikate ulast1§1 zaman tipki
Ibrahim Peygamber'in ailesi icin sefaat edememesi gibi kendisinin de ailesini bu zarardan

kurtaramayacagini anladigina ve bu sebepten otiirii de iiziintii igerisinde Allah'a ve O'nun dilemis
oldugu kadere raz1 gosterdigi anlatilmaktadir.

" Kangt ehli-i sakveti gordiin ki ol,

Hak 1sidur acila bula vusul.

Kangi ehli-i sakveti gordiin ki ol,

Nefs-i emmareyeden ol ide niikiil"(53.b.) *!

(Hangi bid'at ehlini gérdiin de Hak kapisi agilmig ona? Hangi eskiyayr gordiin de uymamis nefs-i
emmareye?) beyitleri ile beraber

" fstemeyendiir seni ehl-i heva,
Nefs-i levvamisi olmustur kuva"(35.a.)*
(Heves diiskiinleri istemez seni, kuvvetlidir onlarin kétii nefisleri)

Beyitinde nefs-i emmare ve nefs-i levvameden bahsedilmektedir. Bu iki tasavvufi kavramimin gectigi
ayetler ise sunlardir:

37 Gélpinarl, Seyh Bedreddin, 323.

38 “SAffat Suresi 85-93. Ayet Tefsiri - Diyanet isleri BasKanhg1” (Erisim 21 Haziran 2021).

39 Gélpinarl, Seyh Bedreddin, 323.

40 “Tevbe Suresi 113-114. Ayet Tefsiri - Diyanet isleri BasKanligi” (Erisim 21 Haziran 2021).
41 Gélpinarli, Seyh Bedreddin, 336.

42 Golpinarli, Seyh Bedreddin, 292.
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“Buna ragmen yine de kendimi biisbiitiin temize ¢tkarmiyorum. Ciinkii Rabbimin merhamet edip

korudugu kimseler disinda, nefis insana siirekli kotiiliigii emreder. Rabbim, elbette ¢ok bagislayicidir,
engin merhamet sahibidir. "

“\j:’ ée__,g" y °§“'n_’, g_;“j;m”

“Oyle degil, kendini kinayan nefse yemin ederim!”**

Nefs-i emmare kotiiliigii cokca emreden nefis mertebesidir. Esma zikri ile manevi egitimlerini devam
ettiren sufilere gore nefsin 7 mertebesi vardir. ilk mertebe hayvani nefis de denilen, daha ¢ok sehvetin
elinde olan nefs-i emmare'dir. Bu mertebeyi asan kimseler levvame mertebesine ulagirlar. Bu
mertebede ki kimse ise nefsine uymakla beraber yaptigi glinahlarindan 6tiirii kendisini kinamaktadir.
Sonrasinda nefs-i miilhime mertebesine ulasan kisi iyilik islemeye baslar ve devami siirecinde ise
mutmainne mertebesine ulasir ki burasi tam bir inan¢ mertebesidir. Sonrasinda ise raziyye ve marziyye
mertebelerini elde eder ki burada da insan Allah'tan razi olur ve Allah da kendisinden razidir. 7 mertebe
ise nefs-i zekiyye ya da safiyye mertebesidir. Buraya ulasan kimse tertemiz bir nefse sahip olmus
demektir.

" Kavluhu tadld: Yevme yefirriil mer'u min ahihi ve iimmihi ve ebihi ve sihibetihi ve benih." (55.a.)*
(O giin insanlar kardesinden, anasindan, babasindan, esinden ve ¢ocuklarindan kagar.)

Abese suresinin 34. ayetini direkt olarak alintiland1 bu beyitte, beyitler aras1 konu biitlinliigli dikkate
alindiginda insanlara kiyamet giiniiniin nasil olacagi, o giin insanlarin hangi haller icerisinde
bulunacaginin bahsedildigi ve miiellifin de bizzat Kur'an-1 Kerim'in buyrugu ile bu konuyu agiklamaya
calistig1 anlasilmaktadir.

"Ehl-i bid'at nice kismoldilar,

Kiifre aklile deldil buldular.

Kimi anun da didi dlem kadim,

Kimi dahi didi hasr olmaz ramim."(55.b.)%

(Bid'at ehli ka¢ parcaya béliindii, Kiifre akil ile deliller bulundu Bunlardan kimi dedi: Alem kadimdir,
Kimi dedi ¢iiriiyen kemik harsolmayacaktir.)

Ele aldigimiz bu beyitlerde ise bid'at ehlinin savundugu fikirlere getirdikleri delilerden
bahsedilmektedir. Konustuklari, savunduklar1 konulardan biri ise alemin kadim oldugu ve Yasin
suresinin 78.ayetinde su sekilde:
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“Kendi yaratilisini unutup bize ornek getirmeye kalkisyyor ve “Su ciiriimiis kemiklere kim can
verecekmis?” diyor.”” bahsedilmekte ve Allah'in yaratmasina 6rnek olarak verilen kemigin yeniden
diriltilmesini inkar ettikleri anlatilmaktadir. Miiellif ise bunlarin yanligliklarina dikkat ¢gekmektedir.

" Didiler Seyh'i bugiin berdar olur,
Cennet iginde yiri giilzar olur.
Hayr gelmediigini ¢iin bildiler,
Halk kamu meclis oniine geldiler.

Gordiler halki cemi'-i cazi'un,

43 “Y{isuf Suresi 52-53. Ayet Tefsiri - Diyanet isleri BasKanhg1” (Erisim 21 Haziran 2021).
44 “Kiyamet Suresi 1-2. Ayet Tefsiri - Diyanet isleri BasKanligi” (Erisim 21 Haziran 2021).
45 Golpinarli, Seyh Bedreddin, 338.
46 Golpinarli, Seyh Bedreddin, 339.
47 “Yasin Suresi 77-79. Ayet Tefsiri - Diyanet isleri BasKanhg” (Erisim 21 Haziran 2021).
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Didi pes Inna ileyhi raci'-un"(57.a.)*

(Dediler: geyh bugiin asilir, Cennet icinde yeri giilistan olur. Haywr gelmedigini anladilar, Meclisin
oniinde toplandilar. Baktilar, insanlar toplanmus, Dedi: Innd ileyhi rdaci'un)

Seyh Bedreddin'in idam haberini alan halkin 6liim haberine kars1 verdikleri tepkiyi anlatmak i¢in,
1 1) i L | 18 5 60 sk

“Onlar, baslarina bir musibet geldiginde, “Dogrusu biz Allah’a aidiz ve kuskusuz O’na donecegiz”
derler.”* Ayeti bir kism1 zikredilmistir. Bu ayet 6lenlerin arkasindan herkese, asil varis noktasmin o
mevta gibi Allah’a doniis ile olacagini hatirlatmak i¢in kullanilan gelmistir.

" Tevbe viriirdi hemandem tdlibe

Yola gel dirdi hevasi gaalibe

Siire-i Innd fetehnd'dan o dem

Ayet-i bey'at okurd iy dedem"(59.a.)*

(Tovbe ettirirdi hemen talibe, 'Yola gel' derdi hevesi baskin olana. Sonra Innd fetahna suresinden biat
ayetini okur da ona)

Miiellifin, Seyh Bedreddin'in miiridlerine ne sekilde biat verdigini anlattig1 bu kisimda gegen beyit,
Fetih suresinin "biat ayeti" olarak gegen;

“uiw.\l\dawl.ubuiuy.tl.uﬂ\um\dﬁ*u\wu&wwu&a"bmcyjuﬁj\w&bUQAN\MM\JA\
Lake”

.o

“Sana yeminle baghlik sozii verenler gercekte bu sozii Allah’a vermis oluyorlar, Allah’in eli onlarin
elleri iizerindedir... ”'10. ayete isaret etmektedir. Buradan da bizler kendisine intisab eden taliplere
Seyh Bedreddin'in bu ayeti telkin ettigini 6greniyoruz.

" Didi kim seccddeye gel bir hele

Geg imamet eyle hiisn-i savtila

Oku didi dyet-i Allahu nir

TG bula bu dil siiriir ender-siiriir"(65.a)>’

(Dedi: Seccadeye gel hele imamlik giizel sesinle. Dedi.: Alldhu nir ayetini oku, su gonliim bulsun seving
icinde sevinci)

“minu\M\QJAJY\JJMonachwgw\uathhhjinEus‘,S@Jé.\ﬁywbyﬁj.u
MJHJY@J*-; YJ Mf— NG G5 a1 A A 30 568 10 D55 (gan 40 0 s (ia #UED Gy 40 (Y)Y Gl
A3 38 £k

“Allah géklerin ve yerin nitrudur. Onun niirunun misali, icinde kandil bulunan bir kandilliktir. Kandil
bir cam igindedir, cam inciyi andiran bir yildizdwr,; (bu kandil) doguya da batiya da ait olmayan, yagt
neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren miibarek bir zeytin agacindan yakilir. Niir iistiine niir. Allah
nuruna diledigini kavusturur. Allah insanlar i¢in misaller veriyor, Allah her seyi hakkiyla
bilmektedir.

Nir siiresinin 35. Ayeti "nlr ayeti" olarak gegmektedir. Bu ayeti agiklamak i¢in kaleme alinan birgok
tefsir vardir. Bunlardan en meshuru da Gazzali'nin Miskatii'l-envaridir. Bu ayet iizerine ¢ok fazla
yorum getirilmektedir fakat genellikle buradaki nurun zahiri manada bilinen 151k olmayip, Allah'in
idrak kabiliyeti giiglii ve manevi olgunluk mertebesine ulasmis kimselere ilham ettigi ilm-i hakiki

48 Golpinarli, Seyh Bedreddin, 343-344.,

49 “Bakara Suresi 155-157. Ayet Tefsiri - Diyanet isleri BasKanhgi” (Erisim 21 Haziran 2021).
50 Gélpinarl, Seyh Bedreddin, 347.

51 “Fetih Suresi 8-10. Ayet Tefsiri - Diyanet Isleri BasKanligi” (Erisim 21 Haziran 2021).

52 Gélpinarh, Seyh Bedreddin, 361.

53 “NQr Suresi 35. Ayet Tefsiri - Diyanet isleri BasKanligr” (Erisim 21 Haziran 2021).
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olabilecegi diisiiniilmektedir. Miiellifte burada zamanin hiikiimdarinin kendisinden, orada bulunan
kimselerin kalplerinin sevince erigsmesi i¢in bu ayeti okumasini istedigini anlattigi bu beyitlerde ayetin
yoniine dikkat cekmektedir.

" Ba'dezin okundi Kur'an-1 Miihim

Hifzidiib sadold: ol Sultan-1 din

Ayet-i Nusrat okunicak heman

Ciisa geldi ol Seh-i sahib-kiran"(65.a.)™

(Daha sonra Kur'an't Miibin okundu. Din sultani ezberledi, sad oldu. Nusret dyeti okununca Kutlu Sah
basladi cosmaya)

Saf suresinin 13. ayeti olan ve Allah'in yardimimi miijdeleyen

s ALy Tgh sl il om0 5 S 205 Cuia”

“Hosunuza gidecek bir sey daha var: Allah’n yardimi ve yakin bir fetih! Haydi miiminleri miijdele.
ayeti dile getiren yazar, savas i¢in ordusu ile beraber sahada bulunan hiikiimdarin yaninda Kur'an-1

Kerim okudugunda ve ‘yardim ayeti’ olarak bilinen ayeti gelindiginde Sah'in vecd hali gosterip
cosmaya basladigini anlatmistir.

"Her nefes di Kulhiivallahu ahad

Yok seriki oldir Allahu's-samed

Hayy ii kayyiim oldur Allahu ahad

Kim seriki yokdur Allahu's-samed"(67.b.)*°

(Her nefeste soyle: Kul huvalldhu ahad, yoktur O'nun ortagi; Allahussamed. Kimse O'ndan dogmadi,
O da kimseden. Ciimle mahlukattir gelip giden)

Thlas suresinin gegtigi bu beyitlerde Allah'in varlig1 ve birligi 6viiliip yiicelttirmektedir.

Gorildigi lizere bazi bolimlerde direkt ayetlerin icerisinden alintilar yapilarak bazen de ihtiva
ettikleri manalara atifta bulunarak menakibnamede ayetler kullanilmigtir. Bazi1 beyitlerde ise kur'an-1
Kerim'de zikredilen gegmis kavimlere dair lafiz kullanimlari bulunmaktadir ayn1 zamanda Allah'in
isimlerinden de bahsedilmistir. Fakat biz burada yalnizca isaret ettigi ayet belli olan beyitlere yer
vermis bulunmaktayiz.

2-Hadisler

Calismamizin ikinci boliimiinde ise menakibname igerisinde kullanilmis olan hadisi serifleri
derlemeye ugrasmis bulunmaktayiz. Bu boliimde 20 tane hadis olarak kabul edilebilecek sozii tespit
etmis bulunmaktayiz. Fakat bunlardan yalnizca § tanesini tahlil etmekle yetinecegiz. Ciinkii geri
kalanlarin pek ¢ogunun hem manen hem de lafzen mevzl oldu anlasilmistir. Lafiz olarak mevzu fakat
mana itibariyle meshur hadisleri ise calismamiza dahil etmis bulunmaktayiz. Ik hadisimize gegecek
olursak;

"Zayf-1 Ekmel oldilar pes ol gice
Subhadek bahs oldi anda ol gice
Derslerin bunlara ta'yin iyledi

'Utlubul ilme velev bis Styn' dedi"™’

54 Gélpinarh, Seyh Bedreddin, 362.
55 “Saf Suresi 10-14. Ayet Tefsiri - Diyanet Isleri BasKanligi” (Erisim 21 Haziran 2021).
56 Golpinarl, Seyh Bedreddin, 368.
57 Gélpinarh, Seyh Bedreddin, 249.
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(Ekmel’in misafirleri o gece sabaha kadar konustular o gece. Bunlarin derslerini belirledi, "Cin'de
bile olsa ilmi arayin" dedi.)

"IImi, Cin'de bile olsa arayin"® hadis-i serifi ile dergahina gelen kimselere ilim 6grenmeyi tesvik eden
Seyh'in, taliblere ilk olarak ilme 6nem vermelerini sdyledigi ve bunun iginde peygamber sozii ile bu
istegini temellendirdigi anlagilmaktadir.

" Didi bismillah gireliim bile
Erbaine bir daha seniinle

Lik ekle siirbe mesgul ol yine

Merkeb-i nefsiine kuvvet vir yine"™”’

(Dedi: Bismillah, girelim birlikte Erbaine bir kez daha seninle. Ancak mesgul ol yemekle icmekle,
nefsinin merkebini kuvvvetlendir yine)

Beyitlerinde 'merkeb-i nefs' atifi ile " Nefsin, binegindir; ona yumusaklik ile muamele et." “°Mealinin
verildigi soziin hadis olarak kabul edildigi sdylenmektedir. Bu ornekteki hadis; isari yorum ile
anlagilmaktadir ve sahihligine dair delil bulunmamakla beraber onceki ve sonraki beyitler ile ele
alindiginda; “riyazet” egitimi i¢in Seyh Ahlati’nin, Seyh Bedreddin’e “cile ¢ikarmay1” tavsiye ettigi
anlagilmaktadir. Fakat salik bedenen bu siirece hazir degildir ve Seyh Ahlati salikine, nefsin amaca
ulagsmakta kullanilan bir ara¢ oldugunu hatirlatarak onu giiglendirmesi gerektigini bu hadis ile
anlatmustir.

" Giis urgil ki beydn eyleyeyim
Sirr-1 Ahmed'den 1yan eyleyeyin

Hak Taala bir kulina feyzide
"n o6l

Goz kulag olur ana Hak iy dede

(Kulak ver; beyan edeyim, Ahmed'in sirrint a¢iklayayim. Hak Tedla bir kuluna feyz ederse Hak g6z
kulak olur ona)

Bu beyitlerde isaret edilen hadis-i serif “Ben kulumu sevince de artik onun isiten kulagi, goren gozii,
tutan eli, yiiriiven ayagi mesabesinde olurum.’* hadisidir. Burada anlatilmak istenenler ise kullarin
farz ibadetlerinin yan1 sira yaptiklari nafileler ile manevi olgunluga erismeleri ve Allah'in da onlara
miikafat olarak idrak kabiliyeti ve kalb basireti ihsan edecegi miijdelenmektedir. Hadisin kullanilma
sebebi ise Seyh Bedreddin'in, Seyh Ahlati'ye halife olusu ve onun gecirmis oldugu manevi evreleri
anlatmak amacina hizmet etmektedir.

"Kaaler Rasilii aleyhisselam: Yevme yekuumiin ndsii hufatun urdatun. Sadaka Rasiilullah."
(O giin insanlar ¢irgiplak hasredilir.)

Hadisin gectigi boliimde kiyamet giiniinden bahsedilmektedir. Kiyamet giiniinde insanlarin nasil
dirilecegi ve hangi haller i¢inde olacag: ile beraber o giin meydana gelecek olaylarin anlatildigi
kisimda bu hadis ile desteklenmektedir.

58 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri Siiy(ti, E/ Camiu’s Sadir (istanbul: Serhat
Kitabevi, 2012), 1/37.

59 Gélpinarl, Seyh Bedreddin, 286.

80 7abidi, “Kitabu’s-Savm”, el-Tacridu’s-Sarih If Ehddis il-Cdmi’s-Sahih (Misir, 1323), 1/134.

61 Gélpinarl, Seyh Bedreddin, 289.

62 Muhammed el-Madani, el-iyhdfatii’s- Saniyye fil Ehddisi’l- Kudsiyye (Haydarabad, 1323), 21.

83 Miislim ibni Haccac-1 Nisab(ri, Sahih-i Miislim (istanbul, 1334), 156; Gélpinarl, Seyh Bedreddin, 338.
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" Ciimle enbiya geliiben gitdiler
Bu cihan fani cihdna nakliydiler.

Ciimle dalimler cihdna geldiler

Enbiyddan ilmi mirds aldilar."

(Biitiin nebiler diinyaya geldi, hepsi " Bu diinya fanidir" dedi. Biitiin dlimler diinyaya geldi, nebilerden
ilmi miras ald.)

Beyitte atifta bulunulan hadis-i Serif: " Ilim, benim ve benden énceki peygamberlerin mirasidir."”

Hadisidir. Beyitlerin biitiiniine bakildiginda, ilim 6grenmenin Onemine ve ilmin Baki olup
peygamberlerden miras olarak nitelendirildigi ne vurgu yapilmaktadir. Ayni zamanda faydasiz ilmin
insana yarardan ¢ok zarari oldu hatta yanls bilgilerin insami hakikaten uzaklastirarak dininden bile
edebilecegi aktarilmistir.

" Kaaler Rasilii aleyhisselam: Esseyhu fi kavmihi kennebiyi fi iimmetihi.""

(Restil-i Ekrem soyle buyurdu: Seyh kavminde, iimmetinin nebisi gibidir.)

Bu soziin lafzen karsiligi olan miistakil bir hadis-i Serif yoktur fakat " Ehli icindeki ihtiyar, iimmeti
icindeki peygambere benzer"’ ve " evi icindeki ihtiyar, kavmi icindeki peygamber gibidir"™®
manalarimin verildigi iki hadis bulunmaktadir. Tasavvuf ehli ise buradaki ihtiyar sdzcligiinii tarikat
seyhi olarak kabul gormektedir ve beyitteki bu sozli de hadis olarak kullanmaktadirlar. Konu
biitiinliigii incelendiginde Seyh Bedreddin'in kaos aninda bu sozii naklettigi ve kendisine karst olan
kimselerin de peygamberlik iddiasinda bulundugu seklinde yorumlayarak ona karsi propaganda

yaptiklar1 olay1 anlatmak i¢in sdylendigi anlagilmaktadir.

"Gorseyidi ammin ol vech-i melih

Dirdi kim el veledii sirru ebih"”

(Amcam gorseydi o giizel yiizii, " ¢ocuk babasinin sirridir” derdi.)

"El veledii sirru ebih" yani ' ogul, babanmin swrridir' diye manalandirilan sz mevz( hadistir. Fakat
"ogul, kalbin meyvesidir."® mealindeki bir hadis bulunmaktadir ben buradaki sézde bu Hadise isaret
ettigi anlasilmaktadir. Miellif burada ailesinden bahsetmekte ve aile igerisinde iyi yetistirilmis
kimseleri 6vmek i¢in bu s6zii kullanmigtir.

" Didi kim itdiin cihdd-1 ekberi
Niciin itmezsin cihdd-1 asgari" "’
(Dedi: Yaptin cihdd-1 ekberi, nigin etmezsin cihdd-1 asgari)

"Diismanla savasmak, kiiciik savastir; nefisle savasmaksa, biiyiik savastir."’* Mealindeki hadis-i serife
binaen Seyh Bedreddin'in evlatlarindan birinin savasa katildig1 ve savas doniisii diger bir evladinin
kendisine artik nefisle savagma vakti geldi diyerek manevi egitime davet edisinin anlatildig1 béliimde
zikredilmistir. Buradan da insanin kendi nefsi ile miicadelesinin gergek bir diigman ile miicadelesinden

64 Golpinarl, Seyh Bedreddin, 339.
85 Stiylt], El Camiu’s Sadir, 2/58.
66 Golpinarl, Seyh Bedreddin, 327.
7 StiyQti, El Camiu’s Sadir, 2/36.
88 Stiyati, El Camiu’s Sadir, 2/36.
89 Gélpinarl, Seyh Bedreddin, 356.
0 suyati, El Camiu’s Sadir, 2/186.
1 Gélpinarh, Seyh Bedreddin, 356.
2 Stiy(ti, EI Camiu’s Sadir, 2/72.
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daha zor oldugu anlagilmaktadir. Nefsin hilelerinin ¢ok ¢etin oldugu bu sebeple de siiluka niyet eden
kimselerin dncelikli olarak bu miicadeleye hazir olmasi gerektigi hatirlatilmaktadir.

Derlenen hadislerden de anlasilacagi lizere sahihligine dair kesin kanitlar bulunmasa da insanlar
tarafindan hadis gibi kabul gormiis sozlerinde menakibname igerisinde bahsedildigi goriilmiistiir.
Miiellifin, vermek istedigi ana mesaji okuyucudaki etkisini artirmak i¢in bu tarz sézleri ve hadislere
basvurdugu ¢ikarimini yapabiliriz. Hadis disiplinine aykirt davranilmig olsa da yazarin buradaki amaci
insanlara aktarmak istedigi goriislerini peygamber sozleri ile de desteklendigine inandirmaktir.
Bunlarin yani sira sahih hadislerde eserde zikredilmistir.

Sonuc¢

Islam inancinin topluluklar arasinda yayginlasmaya basladig ilk asirlarla birlikte tesekkiil eden sufi
edebiyati; sadece tasavvuf ehlinin ¢evresini etkilemekle yetinmeyip, genis halk kitlelerini de
etkilemistir. Halihazirda bu eserlerin asil amaglarinin da bu genis halk topluluklarini etkisi altina almak
oldugu sdylenebilir. Islamiyet'in kabul edildigi ilk zamanlarda, karsilasilan bu yeni dine karsi
insanlarin 6grenme isteklerine ve benimsemelerine biiyiik oranda katki saglayan da yari dini yar1 edebi
eserler olan mendkiblar olmustur. Tasavvuf tarihini inceledigimizde karsimiza ¢ikan eski yazili
eserlerde bile sufilerin anlatildigi menkibeleri gorebiliriz. Bu sebeple hem sozlii hem de yazili eserler
arasinda kendi ¢aligma disiplinimiz acgisindan menkibeler, bizlere yeni ve kiymetli ¢aligma alanlari
yaratmaktadir.

Mutasavviflar ya da onlarin miiridleri fikirlerini insanlara dogrudan aktarmak yerine farkli anlatim
yontemleri se¢misler ve herkesin anlayls durumuna goére kendilerine pay ¢ikarmalarini
arzulanmiglardir. Menakibnameler de bu amaca hizmet etmek i¢in ele alinan ve zamanla kerametlerin
anlatildig1 kitaplar olarak anilmiglardir. Menakibnamelerde kullanilan dil ve iislubun farkli olmasi
onlarin bu sekilde taninmasina sebep olmustur fakat bu eserlerde olaganiistii hallerin diginda diger
kaynaklardan edinemeyecegimiz kiymetli bilgileri barindirmaktadirlar.

Biz bu ¢alismamizda, Anadolu'nun karigsmis oldu siyasi olaylar ile taninmis olan Seyh Bedreddin'in
hayatinin ve baslangicta kars1 oldugu tasavvufa girisi, miiridken bir seyh olusu ile bu siiregte vuku
bulan hadiselerin anlatildig1, torunu tarafindan kaleme aliman menakibnamesi igerisinde bulunan ayet
ve hadisleri incelemis bulunmaktayiz. Incelememiz sonucunda ise; miiellifin Sufi gelenegi takip
ederek, hadislerin kullaniminda ilmi kriterlere uyulmadigi, muhtevasi uygun olan giizel s6z ve mevzi
rivayetlerin hadis gibi aktarildig1 gézlemlenmistir. Eserde zikredilen bu hadisler ise tasavvufta 6nemli
bir konuma sahip metinlerde rivayet edilen sézler oldugu da anlagilmaktadir. Buradan da miiellifin
amacinin hadis nakletmek olmadigini, okuyucuya nasihatlerde bulunmak gayesi i¢erisinde bulundugu
anlagilmaktadir. Ayetlerde ise durum daha net ve agiktir. Kullanilan ayetlerin birgogu lafzen
zikredilmis olup geri kalan kism1 ise muhtevaya yapilan atiflar ile isaret edilmistir. Varacagimiz genel
sonug ise bu eserde miiellif; ayet ve hadis disiplinlerinin dikkat ettigi kriterleri kismen dikkate almakla
beraber ¢ogunlukla amacina ve ulastirmak istedigi mesaja uygun diisen giizel s6z ve rivayetleri Allah
ve Resul’iiniin s6zleri gibi aktarmakta bir mahsur gérmemistir.
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Tasavvufi Diisiincede Tevhid (el-Liima‘ Ornegi)
Tawhid in The Context of Sufistic Thought (The Example of el- Liima®)
Hiida Nur DURAK!

Ozet

Allah’1n birlenmesi anlamina gelen tevhid, Islamiyet’in 6ziinii teskil eder. Bu yiizden Islamiyet’te biiyiik neme
haizdir. Islami diisiince yapisina baktigimz zaman, tevhidin farkli anlamlara isaret eden tasavvurlarinin
oldugunu gorebiliriz. Bu tasavvurlardan biri, tevhidin akli istidlal yontemini ihtiva eden z&hirl yoniine temas
eder. Digeri ise akli delillerin yaninda, tevhidin ilhami ve kesfi istidlal yontemiyle, batini boyutuna isaret
etmektedir. Batini tasavvuru, Islam diisiincesine kazandirmis olan hig siiphesiz mutasavviflardir. Onlara gore
tevhid, sadece aklen izah edilebilen bir kavram degil, yasanabilen ve yasama seviyesine gore tevhidin ¢esitli
mertebelerine taalluk eden bir yapidadir. Tevhidi diisiinceyi ortaya koyabilmek adina Kitabu 'I-Liima ‘ adl1 eser,
ilk donem sufilerinin goriislerini sistematik bir sekilde cem ettigi i¢in 6nemlidir. Serrdc yazdigi bu eserde
stfilerin tevhidle alakali gortislerini rivayet ederken, tevhidin kullar arasinda ii¢ farkli mertebede yasandigini
ifade eder. Bunlar sirastyla: Avamin tevhidi, Ehl-i Hakayik’in tevhidi ve Havassin tevhididir. Avamin tevhidi,
tevhidin zahiri tasavvuruna taalluk ederken, Ehl-i Hakayik’in tevhidinde masivadan kurtulug s6z konusudur. Kul,
bu mertebede korku ve iimit ¢ekismesinden kurtularak kalbini Allah’a baglayabilir. Son mertebe olan Havassin
tevhidinde ise tasavvuftaki nihai gaye olan hakiki tevhid mevzu bahistir. Hakiki tevhid ancak yasanarak
anlagilabilen bir hal oldugu i¢in s6zle anlatilmasi zordur. Kul hakiki tevhide ulastig1 nispette Allah’in birligini
miisahede eder. Miisdhedeyle gerceklesen bu tevhidin, kulun hayatindaki tezahiirii sonucu ise kalbinde siikiinet
elde etmesidir.

Anahtar Kelimeler: Tevhid, Zahir, Batin, Stfi, Vahdaniyyet, Serrac.
Abstract

Tawhid, meaning that there is one God called as “Allah”, underlies the main focus of Islam. Therefore, it has
significant importance for Islam. In the context of Islamic mentality, there are a few ideas, indicating different
meaning of Tawhid. One of the ideas mentions its exoteric meaning, comprehending rational inference method.
Another one points out, in addition to the rational evidences, esoteric aspect of Tawhid by using inspirational
and self-discovery inference method. Esoteric concept was brought to the Islamic notion by Sufis, undoubtedly.
According to their opinion, Tawhid is related not only to the concept explained intellectually, but also to various
states of Tawhid which can be understood spiritually through inspirations and self-discovery. Kitabu'l Luma is
important because it brings together the early Sufis in a systematic way. In the book of “Kitab ‘ul Luma”, Serrac
stated that Tawhid can be experienced in three distinct level by subjects, while passing on the opinions of Sufis
associated with Tawhid. Those levels are Tawhid from the perspective of common people, Tawhid from the
understanding of Ahl-i Truthful and Tawhid from the point of view of the educated-cultivated class in Sufism,
ultimate purpose is to reach genuine Tawhid, which is the final level of Tawhid. While the monotheism of the
common people is subject to the apparent conception of oneness, there is salvation from the tawhid in the oneness
of the Ahl-i Truthful. At this level, the servant can connect his heart to Allah by getting rid of the conflict of fear
and hope. Since true monotheism can only be understood by living, it is difficult to explain it with words. The
servant observes the oneness of Allah to the extent that he reaches the true oneness. This is the result of the
manifestation of this monotheism in the life of the servant through observation and the serenity in his heart.

Keywords: Sufism, Monotheism, Tawhid, Serrac.
Giris
Islam’da tevhid mefhumunun &nemi biiyiiktiir. Allah tarafindan, iimmetlere gonderilen tiim restl ve

nebilerin teblige memur oldugu ilahi mesaj; tevhid inancidir. Islim dininin temel akidesi olan tevhid
anlayisi; sahih bir itikada kavusmanin ilk basamagi olarak goriiliir. Kur’an, kullarini tevhide davet
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ederek Miisliman olmanin yolunu gosterir. Tevhid; Allah’t birlemek, O’nun ultGhiyyeti ve
rublibiyyetine hicbir ortak tanimamak méanasina gelir.

Tasavvufta, tevhidin naslarda gegen zahirl anlaminin yaninda batini bir tasavvuru da mevcuttur. Bu
batini anlayisin kaynagi; kesif yoluyla edinilmis dini tecriibelerdir. Bu noktada, tevhidin daha derin
bir manayla sunulacagini sdylememiz yanlis olmaz. Mutasavviflarin “Hakiki tevhid” adin1 verdikleri
bu batini anlayig; Allah’in birligine inanmaktan daha derin bir manayi ihtiva eder. Onlar, bu tevhid
anlayisinin ancak zevki bir tecriibe sonucunda elde edilebilecegini ifade etmekten geri durmamislardir.
Tasavvufun 6zii kabul edilen tevhid inancinda; hakiki tevhidi duyumsayamayan kiginin, tasavvufun
ana gayesi olan marifetullaha erismesi muhal olacak ve vuslat gerceklesemeyecektir. Iste burada biz,
mutasavviflarca vuslatin mutlak sart1 olarak goriilen tevhidin, zahiri ve batini anlayisini; bir tasavvuf
klasigi iizerinden agiklamaya c¢alisacagiz.

Mutasavviflarin tevhid anlayisina 151k tutmasi igin se¢tigimiz eser; tasavvufun ilk miiellifleri i¢cinde
yer alan Serrdc’in (6. 378/988) Kitdbu'l-Liima‘ isimli eseri. Serrac, bu eseri kaleme alirken, ilk
mutasavviflarin gorlislerini nakletmeye gayret ettigini ve Kur’an ile siinnete olan baghiligini
korudugunu ifade eder. Ciineyd-i Bagdadi’nin (6. 297/909) miiridlerinden olmasi sebebiyle, Bagdat
ekoliinii benimsedigini ve eserinde, bu ekoliin diigiince yapisina sahip siifilerin goriislerini esas aldigini
sdyleyebiliriz.?

Serréc, el-Liima ‘da agmis oldugu tevhid babinda, stfilerin tevhid hakkindaki goriislerini naklettikten
sonra kendi fikirlerini serdederek konuyu izah etmeye ¢aligmistir. Serric’1 segme sebebimiz, yazdigi
eserin hem tevhidin z&hiri tasavvuruna temas eden hem de tevhidin batini tasavvurundaki muglaklig
kaldiracak derecede aciklamalar ihtiva eden bir eser olmasidir.

Aragtirmamizda, tevhid anlayisinin erken donem tasavvuf diisiincesindeki yerini ortaya koyabilmek
icin, Ebll Nasr es-Serrac et-Tusi’nin yazmis oldugu el-Liima isimli eserini esas almakla iktifa
edecegiz. Miiellifin, el-Liima ‘ isimli eseri ekseninde tevhid goriisiinii, ilk mutasavviflardan naklettigi
goriisler ve bu goriislere yaptig1 agiklamalardan istifade ederek ortaya koymaya calisacagiz. Yapilan
bu caligmada, mutasavviflara tevhid konusunda yoneltilen tenkitler s6z konusu edilmeyecek, sadece
tevhid kavraminin el-Liima ‘da deginilen kismina odaklanilacaktir.

1. Tasavvufi Diisiincede Tevhid Tasavvuru

Islam dini, tevhidi merkeze alan 6gretiler manzumesidir. Allah-u Teala, Kur’an-1 Kerim’de inzal etmis
oldugu pek ¢ok ayette tevhid dgretisini tekid etmektedir. Kul, Islam dairesi i¢inde kalabilmek igin
Allah’1n ulthiyyet ve rublbiyyet noktasindaki vahdaniyyetini, bizzarure ikrar etmelidir. Fiillerinde
ortagl olmayan O’dur. Ancak bu idrakle yasamayi1 becerebilen bir kul, acziyet suuruyla yalniz O’na
ibadet edecek ve yalniz O’ndan beklemeyi 6grenecektir.

Allah, kullarini tevhid 6gretisine irsad etmek i¢in Kur’an’da “Sizin ilahiniz bir tek ilahtir. O’ndan
baska ilah yoktur.”, “De ki: “O, Allah’tir, bir tektir.”* gibi pek ¢ok ayet iizerinden onlar1, kendisini
birlemeye davet etmistir. Zatinin birligini tekid etmek i¢in “Allah, melekler ve ilim sahipleri, O’ndan
baska ilah olmadigina adaletle sahitlik ettiler. O’ndan baska ildh yoktur. O, mutlak gii¢ sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.”® Ayetini inzal ederek, bu gercege kendisinin de sehadet ettigini ve
hakikate giden yolun bu oldugunu agiklamustir.

Tasavvufi boyutta tevhidi inceledigimiz zaman, tevhidin zahiri ve batini anlamda iki farkl tasavvura
sahip oldugunu goriiyoruz. Miisliiman vasfini kazanmak i¢in yeterli goriilen tevhid, tevhidin zahiri
boyutunu olustururken, bir hal olarak gériilen tevhid, tevhidin batini boyutunu olusturur. Alimlere gore
tevhid itikadi bir meseledir. Allah’in birligine ve O’nun, yarattiklarina benzemedigine iman etmek
kisiyi Islam dairesinde tutmak icin yeterlidir. Fakat stfiler tevhide baska bir bakis acis1 getirmis,

2 H. Bayram Baser, “Serrac’m Tasavvufa Yaklasimi: Bir Islam {lmi Olarak Tasavvuf ya da Fikh-1 Batin”,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/22 (15 Aralik 2010), 105.

3 Bakara 2/163.

41hlas 112/.

5 Al-i Imran 3/18.
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tevhidi yalnizca Bir’i goriis ve yalnizca Bir’i bilis olarak tanimlamiglardir. Boylelikle tevhid, kisinin
hayatin1 kaplayan énemli bir doktrin haline gelmistir.°®

Kessaf aradaki bu anlayis farkina dikkat ¢ekmek sadedinde sunlar1 sdyler: “Liigat anlamiyla tevhid,
bir seyi vahid kilmaktir. Alimlerin istiléhinda Allah’in birligine inanmaktir. Siifilere gore ise, Allah’n
ezel ve ebedde sabit vahddniyyetine inanmaktir. Bu, sifinin miisdhedesine, “vahid” olanin disinda bir
seyin gelmemesi demektir.”’

Zahiri tasavvur lizerinden “Allah'in tiim noksan sifatlardan tenzihi, tek bir yaraticinin oldugu ve yalniz
O'na kulluk edilmesi gerektigi” nin izah1 yapilir. Bu izaha zaid olarak bazi meseleleri ihtiva eden batini
tasavvurda ise zevki bir tecrilbbe s6z konusudur. Sifiler nezdinde nihail hedef olarak goriilen bu

tevhidin, Mutlak Bir'e ulagma istiyakindan kaynaklandiginmi soyleyebiliriz.

Zahiri tasavvurdaki tevhidin rasyonel izahi, mutasavviflar1 tatmin edememis, her ne kadar akilla
ulasilan tevhid bilgisini inkar etmeseler de, tevhid konusundaki saglam bilginin ancak kesif yoluyla
elde edilebilecegine inanmuslardir.® Onlar tevhidi, 6nermeler ve bu onermelerin tasdikinden ibaret
gérmeyip, bir yasant1 ve hal olarak algilamislardir. Bu ylizden mutasavviflar hakiki tevhidin, bir ilmi
birikimden o6te, zevk yolu olduguna dikkat c¢ekerler. Tasdikin, hakiki méanada bilmeye kafi
gelmeyecegini diisiindiikleri ve miisahedeyle, tasdike konu olan bu bilginin yakini dereceye ulagmasi
gerektigine inandiklar1 ayandir. Sadece dig ortamdaki sirk vesilesi putlarla miicadele edenlerin aksine
onlar, nefislerindeki rubiibiyyet iddiasiyla ugrasmislardir.’

Zahiren tevhid, Allah'n dlemden tenzihine isaret olarak algilanirken, tasavvuftaki batini manasiyla
tevhid, Allah’in birligi mevcutken, kulun kendi varligini, varlik sahasindan ¢ekmesinin gerekliligine
isaret olarak algilanmistir. Bu durumda tasavvufta, dlemden uzak bir Allah tasavvuru degil, siirekli
miisdhede edilen bir Allah tasavvuru mevcuttur. Tasavvufun baslangi¢ noktast da, nihai hedefi de
tevhiddir ve tevhiddedir.'

2. Liima‘ Ekseninde Tevhid

2.1. Tevhid Mertebeleri

Tevhidin zahirl ve batini tasavvuru oldugunu zikretmistik. Mutasavviflar bu tasavvurlarin, kisideki
manevi gelisime bagli olarak zuhtr ettigini, dolayisiyla kulun maneviyatina gore, bu tasavvurlardan
birine sahip olacagini séylemislerdir.

Mutasavviflar, bu tevhidi tasavvurlarin, aralarindaki farki ortaya koyabilmek i¢in insanlarin manevi
hallerine taalluk eden farkli tevhid anlayislarini siniflandirarak agiklamiglardir. Serrac Liima ‘sinda bu
hakikate isaret etmek i¢in tevhidi, i¢ mertebe iizerinden izah etmistir.

2.1.1. Avamin Tevhidi

Liima“ isimli esere baktigimizda tevhidin en asagi mertebesinin, avamin tevhidi olarak
isimlendirildigini goriiriiz. Bu tevhidi, tevhidin zahiri tasavvurundan yola g¢ikarak Ciineyd soyle
aciklar: “Tevhid, Allah’in ahddiyyetinin kemdli ve vahddniyyetinin tahkiki suretiyle Bir’lenenin tek
olusunun anlatilmasidir. Yani O’nun benzeri bulunmadigint kabul ile O’ndan baskasina ibadet
edilemeyeclelg'ini, tesbih, tasvir ve nitelemeye kagmadan, Samed ve tek bir ildh oldugunu ikrar
etmektir.”

¢ Kadir Ozkése (ed.), Tasavvuf (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2020), 397.

7 Ebii’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islimda Mdénevi Hayat., thk. Ekrem Demirli - Abdullah Kartal (Istanbul : iz
Yayincilik, 2018), 145.

$ Abdurrahim Giizel, “Kelam ve Tasavvuf Acisindan Tevhid”, Ercives Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 1/11 (01 Aralik 2001), 193-209.

? Giizel, “Kelam ve Tasavvuf Acisindan Tevhid”, 19.

10 Kadir Ozkése (ed.), Tasavvuf, 396.

' Eb(i Nasr Abdullah b Ali et-Tusi Serrac, El-Liima’ Fi Tarihi’t-Tasavvufi’I-Islami., thk. Kamil Mustafa el-
Hindavi (Beyrut : Darii’]-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1971), 29.
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Zinnlin Misri’nin (6. 245/859) goriisii de avamin tevhidine 6rnek olarak gosterilebilir. O tevhidi,
Allah’in kudretini bilmek ve her seyin illetinin Allah’in kudret eseri oldugunu kavramak ve bu
eserlerinde bir noksan bulunmadigma inanmak olarak tanimlar. “Alemde Allah’tan baska idareci
yoktur. Allah, senin vehmine gelen her tasavvurdan farklidir.”"?

Bu tevhid mertebesinde kulda, Allah’1 her tiirlii benzerlikten miinezzeh kilma ve O’nun vahdaniyyetini
ikrarla birlikte, hakiki manada bir tasdikin mevcut olmamasi hasebiyle korku ve timit ¢ekismesi i¢inde
kalmaktan kurtulmanin miimkiin olmadig1 ifade edilir. Buna gore hakiki tasdikin varligi, korku ve iimit
¢ekismesini muhal kilmalidir.

Kelabazi’nin (6. 380/990) Taarruf’unda yer verdigi sozler, tasavvufi diisiince yapisinda, avamin
tevhidi i¢in goriilen noksanliga drnek sadedinde zikredilebilir. O tevhidin zahirl boyutuyla ilgili sunu
soyler: “Tefrid, tecrid ve tazim konusunda dil ile anlatilan ve kelimelerle aciklanan her sey illetlidir.
Hakikat bunun otesindedir. Bahis konusu ettigin seylerin hepsi senin sifat ve vasiflarindwr. Senin gibi
onlar da mahliktur. Hakk’in hakikati senin degil, O’nun, O’na ait olan vasfidir. ”13 Bu durumda,
sadece Allah’1 tenzih sadedinde itikad edilen tevhid, kulu hakikate ulagtirmaya yetmeyecektir.

2.1.2. Ehl-i Hakéik’in Tevhidi

Ehl-i Hakaik’in sahip oldugu tevhid, korku ve {imit miisdidemesinden halds olmanin miimkiin oldugu
tevhid mertebesidir. Bu mertebeyi temin etmenin sarti, kulda vahdaniyyetin miikasefesiyle, masivanin
hatirdan silinmis olmasidir. Nasil ki glines, yildizlarin goriilmesine imkén vermez. Tevhidin nuru da
Allah’tan gayrisinin miisdhedesine gegit vermeyecektir. Boyle bir kul, Hakk’in Zat ve sifatlarina dair
sahih bir itikada sahip olmakla birlikte, masivadan gelecek korku ve iimit denaetinden de itminan
bulmustur.'

2.1.3. Havassin Tevhidi

Serréc, havassin tevhidi ile ilgili Liima ‘sinda su izahi yapar: “Kulun ask ile Allah’la kaim oldugunu
kalben anlamasi, tevhid deryasinda nefsinden fani olmasi, hislerinin gitmesiyle Halik’ten olan
isteklerinde yine Hakk ile kaim oldugunu anlamasi ve bulundugu halden, var olmadan énceki haline
donmesidir.”"

Gortildiigi gibi Serrac kulun, Allah’in kudret ve dlemi ihatasini idrak ederek, acziyetini anlamasi ve
bunun neticesinde Allah’in vahdaniyyetinin i¢inde kendi nefsinden fena bulmus olmasini havassin
tevhidi olarak agikliyor.

Havas ehlinin tevhidinde, yaratilanlarin yerinin olmadigina su ayet iizerinden delil getirmislerdir:
“Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan baska ilah olmadigina adaletle sahitlik ettiler. O’ndan baska
ilah yoktur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”'® Bu yete gore tevhide sahitlik eden
ilk Zat Allah’tir. Allah’in tevhide yaratilanlardan 6nce sahit olmasi ve yaratilanlarin bu tevhidi ancak
Allah’1n irade ettigi kadar temasa edebilmesi hakiki tevhidin ta kendisidir."?

Sibli (6. 334/946), vecd ehlinin tevhid tasavvurunun anlasilamayacak olma ihtimalini 6ngdriir ve
inkarina firsat vermemek igin su agiklamay1 yapar: “Tevhidi indi bir tasavvur, esmd-i ildhiyyeti ispat
ve Allah’a sifatlar izdfe etmek seklinde anlayan kimse, gergek tevhidin kokusunu alamaz. Bu
saydiklarimizin hepsini ispat ve nefyeden kisi hiikiim ve sekil itibariyle muvahhiddir ama gercek
anlamda ve vecd ehli bir muvahhid degildir.”'®

2.2. Tevhidin izam

12 Serrac, El-Liima’, 29.

13 Kelabazi, Et-Taarruf Li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf., 153.
14 Serrac, El-Liima’, 31.

15 Serrac, El-Liima’, 30.

16 (Kur’an Yolu, 10 Nisan 2021, el-Al-i imréan 3/18).

'7 Erkaya, Kur an kaynakli tasavvuf kavramlari, 152.

18 Serrac, El-Liima’, 32.
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Serréc hakiki tevhide ulasan kisinin kalbinin, Allah’in heybetinden vareste kalamayarak, bu vecd ile
taacciibe diiseceginden bahseder. Tevhiddeki muglakligin ve beyanindaki miigkilin sebebini agiklama
sadedinde bir stfi s0yle demistir: “Tevhid, goriir gézleri gormez eden, akillar: saskina ¢eviren, dehgsete
diisiiren seydir.”"’

“Tevhid ilminin zerresine vikif olan kisi gokleri ve yeri, goz kapagindaki kirpikleriyle tasiyabilir.”
soziiyle tevhidin agirligini veciz bir sekilde ifade eden Sibli, kulun, Allah’in azametini miisdhede
edince, Allah’tan gayrisinin yani mahlikatin gdziinde kiigiildiigiine tanik olur. Oyle ki tevhid ilmi
sahipleri nazarinda, Ars ve Kiirsi’nin dahi, ancak bir kum zerresi kadar goriildiigii sdylenir.*

Tiim bu beyanat, hakiki tevhidin yagsanmadan anlasilmasinin zorluguna delalet eder. Bu yiizden sifiler
tevhidi, kal diliyle anlatmak hususunda zorluk yasamislardir. Bu konuda son noktayr yine Sibli
koyarak soyle demistir:

“Tevhidi lafizlarla anlatmaya kalkisan miilhid olur. Onu isaretle anlatmaya caligan diialist olur. Bu
konuda sz sdylemekten imtina eden cahildir. Ona erdigini zanneden higbir seye ermemistir. Ona ima
eden, yon ve mekan izafe etmis olacagindan biit-perest olur. Ona yakin oldugunu zanneden esasen
uzaktir. Onu buldugunu zanneden kaybeder. Onu idrakinizle kavrayip, aklen ihata ettiginizi
sandlglnlzdza bu diigiinceleriniz size iade edilir. Ciinkii bu tiir diigiinceler, sizin vehmettiginiz muhdes
seylerdir.” !

Kisaca Sibli bu s6ziiyle muhdesle kadimin, birbirinden tefrikasinin lizumuna ve kul i¢in O’nu, kendisi
icin zikrettigi vasiflardan baskastyla tantyamayacagina isaret ediyor. ** “Tevhid ilmini ancak tevhidin
hakikatine ulasmis kimse tarif edebilir.”** Ciineyd’in de akilli mahlikatin dahi aklmin, tevhidin nihai
noktasinda hayrete ulasacagini ifade etmesi bunu destekler mahiyettedir. “Tevhid 6yle bir mefhumdur
ki onda uliim gaib olur, sadece Allah ezeldeki ahvaliyle kalir.”**

Biitiin bunlardan tevhidin sozlerle anlatilamayacak, ancak halle vukifiyeti temin edilebilecek bir
methum oldugunu anlayabiliriz. Bununla birlikte halle tevhidin 6ziine vakif olanlar, gordiikleri her
seyde tevhidi kolaylikla miisdhede edebilmiglerdir. Bununla ilgili Kuseyri (6. 465/1072) Risale’sinde,
Ciineyd-i Bagdadi’ye tevhidi sual eden birinin, ondan aldig1 cevabi konu eder. Ciineyd kendisine
tevhidden sorulunca bir siirle ona karsilik verir. Bu durumu acayip bulan adam duruma hiddetlenir ve
Ciineyd’in, Kur’an ve hadisler iizerinden tevhidi anlatmak yerine, siirlere tenezziil edisini yadirgar.
Bunun tizerine Ciineyd syle soyler: "Kur’dn ve hadisler iizerinden tevhidi anlatabilirdim. Fakat
hakiki tevhide erisen kimse, en basit soz ve hitaplardan bile tevhidi bulur.” 25

Ciineyd’in tevhid konusunda, en serefli soziin Hz. Eblibekir’den rivayetle “O’nu tanimaktan aciz
oldugunu bilmekten baska, Zatin1 tanimaya bagka yol birakmayan Allah’1 tesbih ederim.” sozii
oldugunu sdylemesi de, tevhidin sarih bir sekilde acziyetten ibaret oldugunu kanitlar. “Tevhid ilmi
yirmi senedir sergisini topladi, ortadan kalkti. Bugiin insanlar o ilmin ancak kiyisindan kenarindan
konusuyorlar.”* sozii, tevhidin, ehli olmayanlar nezdinde vazih olamadigina isaret eder mahiyettedir.

2.3. Hakiki Tevhidin Kul Uzerindeki Eméareleri

Hakiki tevhid ilmine vukifiyeti olanlarin ilk makamini, sinelerden masivaya dair izlerin silinmesi ve
onda Allah askinin beka bulmasi olarak tanimlayabiliriz.” Buna gére kuldaki tevhid inancinin hakiki
olduguna dair ilk emare, kulun Allah’tan gayrisinden ge¢cmesidir. Boylece kulun esyaya nazar eden
yonii, gercek miitevelli ve mutasarrif olan Allah’mn varligiyla siiklina erecektir.

19 Serrac, El-Liima’, 32.
20 Serrac, El-Liima’, 33.
21 Serrac, El-Liima’, 30.
22 Serrac, El-Liima’, 30.
2 el-Kuseyri, Er-Risale, 331.
24 el-Kuseyri, Er-Risale, 331.
% el-Kuseyri, Er-Risale, 334.
26 el-Kuseyri, Er-Risale, 332.
27 Serrac, El-Liima’, 32.
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Zahiri tevhidin kul {izerindeki tesirinin, hakiki tevhidden farkli olmasimin sebebini Sibli soyle
aciklamistir: “Sen Allah’t seninle, yani benligini atmadan elde etmeye ¢alistigin icin tevhidin sahih
degildir. Nefyi ispat anlami tasimayan, Arapcada benlik ifade eden “ya” harflerini ortadan
kaldiramayan kimsenin de tevhidi sahih degildir.” Buna gore hakiki muvahhid, Allah’1tevhid ederken,
kendini aradan ¢ikarmalidir.

Sibli’nin bir adama tevhidinin beseri mi yoksa ilahi mi oldugunu sormasi da, bu noktada manidardir.
Sibli’ye gore beseri tevhid, Allah’in gazabindan korkma neticesinde olurken, ildhi tevhid ise ancak
Allah’a sayg1 amaciyla zuhir eder. 2® Serrac, Sibli’nin bu sozii iizerine bir serh koyarak, her ne kadar
Allah’1n azabindan imtina serefli bir ahval olsa bile, Allah’a saygisindan onun vahdaniyyetini ikrar
edenle, O’nun korkusundan O’nun vahdaniyyetini ikrar eden miisavi olmaz, demistir. %

Kelabazi eserinde, muvahhidin aldmetiyle ilgili farkli bir yorum yapar ve hakiki tevhidin eméaresini
sOyle izah eder: “Kul, tevhidde oyle bir noktaya gelir ki Allah’in hakkini ifa etmekle mesgul oldugu
halde, Allahin hakkini 6dedigine kani degildir. Nasiplerinin isabet ettirecegi hazlarindan uzaklasmas,
nasiplerin en biiyiigiine esir olmustur. En muazzam nasip Hakk 'tir. O, Hakkin elinde esirdir. >’ Onun
nazarinda, tiim aleme malik dahi olsa, Allah’tan mahrum olan higbir seye sahip degildir. Oysa Allah’1
bulan, hi¢bir seye malikiyeti olmasa dahi, her seye sahiptir.

Kuseyri’nin seyhi Ebi Ali Dekkak’tan (6. 405/1015) rivayet ettigi “flahi hiikmiin uygulandig:
vakitlerde tevhidin muhafaza edilmesi, Allah’in 6zel yardinimin aldmetlerindendir. O, hiikiimlerini
icra ederken kudret makasiyla seni par¢a par¢a keser, sen de bu hdlde O ’na siikiir ve hamd ederek
siikiinetle teslim olursan, iste tevhid budur.””" sdzii ise tevhidin hem amel hem de iman boyutundaki
tezahiiriine isaret ederek, kulun hayatina etkisini veciz bir sekilde beyan eder niteliktedir.

Sonu¢

Tevhid, Islam &gretisinin temel noktasidir. Miisliimanlik vasfin1 kazanabilmek i¢in atilan ilk adim,
tevhide iman etmektir. Tevhid bu boyutuyla, Allah’tan baska ilah tanimamak ve O’nu yarattiklarina
benzemekten miinezzeh kilmak; kisaca Allah’a, Zat, fiil ve sifatlarinda ortak olmadigina yakinen
inanmay1 temsil eder. Bu saf tevhid inanci, tevhidin goriinen manasidir ki biz bunu makalemizde
tevhidin zahiri tasavvuru olarak isimlendirdik. Bununla birlikte mutasavviflar, tevhidin herkes
tarafindan bilinmeyen batini bir yonii oldugunu savunmuslardir. Bu batini yoniin varligin1 savunan
stfiler, tevhidin zahirl anlamini ihtiva eden gergekleri kabul etmekle beraber, bunu imanda yakine
ermek hususunda tatmin edici bulmamis, bu yiizden tevhide farkli bir anlam yiiklemislerdir. Bu da
makalemizde tevhidin batini tasavvuru olarak isimlendirildi.

Stfiler, kabul ettikleri tevhidin zahiri yoniinii sadece tasdik ve ikrardan ibaret bir 6énerme olarak
goriirken; batini yoniiniin, tevhidin hal diliyle yasanmasi anlamina geldigini sdylemislerdir. Onlara
gore kul, tevhidi miisahede edebildigi dlciide, yakini olarak Allah’in birligini idrak edecektir.

Mutasavviflar tevhid tasavvurlarinin, kulun bulundugu mertebeye gore kulda inkisaf edecegini,
herkesin kendi bulundugu hale gore tevhidi anlayabilecegini sOylemis, aralarindaki farki ortaya
koyabilmek i¢in de tevhidin mertebeleri oldugunu ifade etmislerdir. Liima“ isimli eserinde Serrac,
tevhidin mertebelerini; Avamin tevhidi, Ehl-i Hakayik’in tevhidi ve Havassin tevhidi olarak iice
ayirmigtir. Bu durumda avamin tevhidi, zahiri tevhid tasavvuruna taalluk eder. Ehli Hakaik’in tevhidi,
bunun bir iist derecesinde, Allah’mn Birliginin hakikatini yakinen gérmeyi ve Allah’tan gayr seylerden
kalbini temizlemeyi gerekli kilar. Bu mertebede kul, masiva karsisinda duydugu korku-timit
muadrazasindan halas olmustur.

Havassin tevhidi ise, tevhidin tam anlamiyla batini tasavvuruna taalluk eder. Buna goére havas, tevhidi
yasamis ve vahdaniyyet bilgisi kendilerine agikare kesf olunmustur. Bu durumda, sarsilmaz bir tevhid
inancindan bahsetmemiz miimkiindiir. Tevhidin zahiri tasavvuru ile batini tasavvuru arasindaki fark,
bir gercegi isitmek veya gozleriyle gormek arasindaki fark kadar agiktir. Mutasavviflar havassin

28 Serrac, El-Liima’, 33.
» Serrac, El-Liima’, 33.
30 Kelabazi, Et-Taarruf, 154.
31 el-Kuseyri, Er-Risale, 333.
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yasadig1 bu tevhidi her ne kadar kal diliyle anlatmaya ¢aligmis olsalar da o hali yasayamayan birinin,
bunu tam anlamiyla idrak etmesinin muhal olduguna dikkat ¢gekmislerdir. Bu durumda tevhidin batini
tasavvuru sozlerle ifade edildiginden ¢ok daha fazla anlam ihtiva eder. Bu anlamlarin inkisafi ise bir
kulda ancak kesf yoluyla tebeyyiin eder.
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Mehmet Emin Uzunosmanoglu’nun (v. 1441/2020) Firdevs’deki Giiliin Adresi Zikir Adh Eseri
Mehmet Emin Uzunosmanoglu’s (v.1441/2020) Work Entitled Firdevs’deki Giiliin Adresi Zikir
Siimeyye KURT!

Ozet

Her ne kadar Islami ilimler arasinda mensei ve gecerliligi en cok tartisilan ilimlerden biri olsa da Tasavvuf
ilminin kurumsallasmasi ile ortaya ¢ikan tarikatlar islam dininin asirlardir farkli cografyalara yayilmasi ve
dinamik kalabilmesinde dnemli bir unsur olmustur. Toplumun pek ¢ok kesimine hitap eden bu tarikatlardan biri
de Kadirilik’tir. Abdulkadir Geylani’ye nispet edilen bu tarikat Anadolu’da da yayilma imkani bulmustur.
Anadolu’ya Esrefoglu Rumi araciligiyla ulagan bu tarikat gegmisten giiniimiize varligini1 Anadolu sahasinda da
devam ettirmistir. Anadolu’da devam eden kollarindan biri de Hact Mehmet Emin Uzunosmanoglu’nun siirdiiriip
yakin zamanda vefat ederek bir halifesine devrettigi koldur. Mehmet Emin Uzunosmanoglu, 31.12.2020 yilinda
Ankara’da vefat etmistir. Seyh Mehmet Emin Uzunosmanoglu, talebelerine el kitabi niteligine sahip 467
sayfadan olusan bir eser yazdirmistir. Eserde inang, ibadet, ahlak, muamelat ve tasavvufa dair pek ¢cok konu 6zet
bir sekilde verilmistir. Konular ayet, hadis, menkibe ve dnde gelen tasavvufi sahsiyetler ile tarikat silsilesinde
bulunan seyhlerin hikmetli s6zleriyle desteklenmistir. Eser akademik gayelerden uzak ve derleme niteliginde bir
eserdir. Eserde altmis dokuz baslik vardir ve seminerde bu basliklar inang, ibadet, tasavvuf, muamelat, zikir ve
virdler, ilahiler, 6nemli giin ve geceler gibi basliklar altinda siniflandirilarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tarikat, Seyh, Tasavvuf, Kadirilik
Abstract

Although it is one of the sciences whose origin and validity is most discussed among Islamic sciences, the sects
that emerged with the institutionalization of Sufism have been an important element in the spread of Islam to
different geographies and remaining dynamic for centuries. One of these sects that appeal to many parts of the
society is Kadirilik. This sect, attributed to Abdulkadir Geylani, had the opportunity to spread in Anatolia as
well. Kadirilik, which reached Anatolia through Esrefoglu Rumi, has continued its existence in the Anatolian
area from past to present. One of the branches that continues in Anatolia is the branch that Haci Mehmet Emin
Uzunosmanoglu continued and passed away and transferred to a caliph. Mehmet Emin Uzunosmanoglu passed
away in Ankara on 31.12.2020. Seyh Mehmet Emin Uzunosmanoglu has written a book of 467 pages, which is
a handbook for his students. In the work, many topics related to belief, worship, morality, treatment and Sufism
are given in summary form. The topics are supported by the wise words of verses, hadiths, legends and prominent
Sufi personalities and the sheikhs of the order of the sect. The work is far from academic purposes and is a
compilation work. There are 69 titles in the work and these titles in the study are examined around concepts such
as belief, worship, mysticism, muamelat, dhikr and virdler, hymns, important days and nights. work. There are
69 titles in the work and these titles in the study are examined around concepts such as belief, worship, mysticism,
muamalat, dhikr and virdler, hymns, important days and nights.

Keywords: Sect, Sheikh, Sufism, Kadirilik

Giris

Tasavvuf, Islam dininin ruh hayatidir. Hz. Peygamber’in manevi mirasina sahip ¢ikma ve siirdiirme
cabasidir. ? Tefsir, hadis, kelam, fikih gibi ilimler dinin statik yani duragan yoniinii teskil ederken,
tasavvuf dinin dinamik tarafidir. * Yiizyillardir Islam dininin yayilmasinda tasavvuf, dzelinde ise
tarikatlar ¢ok biiyiik bir role sahip olmustur. Bu dinamik yon dini ayakta tutmus ve yayilmasini

saglamustir. Ne var ki Islam’a ¢ok biiyiik hizmetleri bulunan tasavvufun Islami ilimler icerisindeki yeri
ve gecerliligi en ¢ok tartisilan ilim sirasina yerlesmistir.* Tasavvuftan ve Islami ilimlerden bihaber
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2 H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar Yaymlar1,2017) 17.
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olan kimseler Hz. Peygamber’in déneminde tasavvufun ilim olarak bulunmadigini 6ne siirmektedir.
Tasavvufun mesruiyetine bu yonde elestiri getiren kimselere Mustafa Kara, bu donemde anlagildigi
gibi fikih ilminin Hz. Peygamber doneminde olup olmadiginin sorusunu yoneltme Onerisinde
bulunmustur.” Zira Hz. Peygamber déneminde fikih ilmi de giiniimiizdeki haliyle mevcut degildi.
Fakat kimse fikih ilminin mesruiyetini bu kadar tartisma konusu etmemistir.

Osman Karabulut tarafindan insanin tasavvufa yaklasimlari {i¢ grupta ele alinmigtir. Birinci grup,
tasavvufu yanls degerlendirenlerdir. Onlar tasavvufu tembellik, seriatsizlik, zindiklik, ol¢iisiizliik
olarak goriirler. Ikinci grup ise tasavvufu kabul edenler fakat yasayisinda seriattan ayrilmis, bid’atc1,
kimselerdir. Ugiincii grup ise gercek tasavvuf erbabin1 bulmus, onlara katilmis, yasayisini buna gore
diizenlemeye calisan kimselerdir. Hakiki tasavvuf ehli bu kimselerdir.°

Tarikatlar ortaya ¢iktig1 donemden itibaren bu dinin yayilmasinda, anlasilmasinda ve uygulanmasinda
onde gelen isimler olmuslardir. Tarikat mensuplar1 fethedilen bolgelerin Islamlasmasinda, dinin
gayrimiislim bolgelerde yayilmasinda, isgale ugrayan bolgelerde direnislerde, savaslarda cihatta, islam
devletlerinin ulasamadig1 bolgelerde dinin yayilmasi ve yasanmasinda biiyiik roller iistlenmislerdir.”
Islam kiiltiirii, tekkeler ve dergahlar yoluyla insanlara ulasmistir.® Giiniimiiz Anadolu’sunda
yayginlasan tarikatlardan biri de Kadiriliktir. Kadirilik tarikati Abdulkadir Geylani’ye nispetle bazen
de Geylaniyye olarak isimlendirilmistir. Islam diinyasinin en yaygin ve en eski tarikatlarinin basinda
gelen Kadirilik, Uzak Dogu, Endonezya, Kuzey Afrika, Sibirya gibi pek ¢ok farkli bolgede yayilma
imkanina sahip olmustur.” Kadirilik tarikatin1 Anadolu’ya getiren ise Hac1 Bayram Veli’nin damadi
Esrefoglu Rumi’dir.!” Tarikat seha, riza, gurbet, fakr, seyahat, isaret gibi kavramlar {izerinde
durmaktadir. '' Tarikatin Anadolu’daki temsilcilerinden biri de Mehmet Emin Uzunosmanoglu’dur.
Mehmet Emin Uzunosmanoglu yakin zamanda Ankara’da vefat etmis ve Ankara merkezli Tiirkiye
genelindeki bir Kadiri cemaatinin seyhi konumundadir.

Bildiride Mehmet Emin Uzunosmanoglu’nun hayati, kisiligi, tasavvufi diisiince yapist ve eseri
incelenerek miirsidligini iistlendigi tarikata yonelik tespit ve degerlendirmelerde bulunulmustur.
Mehmet Emin Uzunosmanoglu’nun hayati ve tasavvufi diisiince yapisi incelenirken Firdevs deki
Giiliin Adresi Zikir adl1 eserinin yaninda aile efradi ve yakinlariyla yaptigimiz roportajlar ve muhtelif
zamanda yaptig1 sohbetler esas alinmstir.

1. Mehmet Emin Uzunosmanoglu’nun Hayati

Seyh Mehmet Emin Uzunosmanoglu, 6 Ocak 1939 tarihinde Cankir1 ilinin Sabandzii ilgesinin Bakirl
koylinde dogmustur. Dedesi Yemen sehidi olan Seyh Mehmet Emin Efendi’nin babasi Yahya
Uzunosmanoglu c¢iftcilikle ugrasmaktadir. Annesi Fatima hanim ise ev hanimidir. Sirasiyla Baki,
Emig, Idris, Hiiseyin, Osman olmak iizere dort erkek bir kiz kardesi vardir. Bir miiddet sonra
Ankara’ya gelen Mehmet Emin Uzunosmanoglu, memurluk gorevini bu sehirde ifa etmistir. Nazmiye
hanimla evlenen Seyh Mehmet Efendi’nin Salih, Habibe ve Ennur isimlerinde 3 evladi vardir. 1979
yilinda tasavvufla tanigarak Malatyali Seyh Haci Niyazi Baba’ya intisap etmis ve seyhinin vefatina
kadar halifeligini yapmustir. 3 Nisan 1995’te Seyh Hac1 Niyazi Baba’nin vefatiyla tarikatin usuliine
uygun olarak miirsitlik goérevine gelmistir. 1995 yilindan vefat yili olan 2020 y1ilinin son giiniine kadar
teblig ve irsat faaliyetlerine devam etmistir. Ankara merkezli tarikatin Tiirkiye’nin pek ¢ok bolgesinde
temsilleri bulunmaktadir. Her sene toplu umrelerle ve haclarla, ara ara tarikat silsilesinde bulunan
biiyiiklerin tiirbelerini ziyaret amaciyla Mekke, Medine, Bagdat, Sam, Urfa, Malatya,gibi pek ¢ok
sehre geziler diizenleyerek, haftalik zikir halkalariyla, evini her giin ziyarete agik tutarak miiritleriyle
i¢ ige ve yakin temas igerisinde bulunmustur. Hayatinin son dénemlerine kadar faaliyetlerine devam
etmis ve ettirmigtir. 31 Aralik 2020 tarihinde Ankara’da vefat eden Seyh Mehmet Emin

5 Mustafa Kara, Din Hayat Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler, (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2018) 14.
¢ Osman Karabulut, Islam ’da Ger¢ek Tasavvuf ve Edepleri, (Konya: Sems Yaymlar1, 1994) 1.

"H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar,238.

$ Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, (Istanbul: Dergah Yayimnlari, 2019) 7.

° H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlartyla Tasavvuf, 241.

10 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, 229.

' Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, 229.
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Uzunosmanoglu’nun tiirbesi Ankara Pursaklar mezarliinda bulunmaktadir. Tarikat silsilesi su
sekildedir:

Hz. Muhammed (sav) (v.12/632)

Imam Ali (v. 40/661)

Imam Hiiseyin (v. 61/680)

Pir Abdulkadir Geylani (v. 561/1166)

Dede Osman Avni Baba (v. 1300/1883)

Hact Omer Hiidai Baba (v. 1322/1905)

Hacit Muhammed Baba (v. 1347/1929)

Haci Mustafa Hayri Baba (v. 1399/1979)

Haci Muhammed Niyazi Baba (v. 1415/1995)

Hacit Mehmet Emin Baba™ (v. 1441/2020)
2. Firdevs’deki Giiliin Adresi Zikir

2.1. Genel Ozellikleri

Eser Mehmet Emin Uzunosmanoglu’nun talebelerine yazdirmasiyla meydana gelen tek eseridir.
Tevazu ederek basiminda isminin yazilmasini istemedigi bu eser 2009 yilinda ilk defa basilmstir. Eser
oncelikle yiiz otuz alt1 sayfadan olusan daha ufak ¢apl bir eserken 2013 yilinda genisletilmistir. Dort
yiliz altmis yedi sayfadan olusan ve bir el kitabi boyutlarinda olan bu eserin igerisinde yalnizca
tasavvufi konular degil, inang, ibadet, muamelat, 6zel giin ve geceler ile ilgili de agiklamalar
bulunmaktadir. Bunlarin yani sira tarikatta bir el kitab1 gibi kullanilan bu eserde giinliik ve haftalik
dualar, zikirler ve zikir esnasinda okunan mevlit ve ilahiler de verilmistir. Altmis dokuz basliktan
olusan bu eser dini alanin pek c¢ok noktasina deginen konsantre bir nitelige sahiptir. Eser
yayinevlerinde satilmayip Niyaziye Egitim Kiiltiir ve Dayanisma Vakfi’ndan temin edilmektedir.

2.2. Eserde Kullamlan Kaynaklar

Eserde imandan ibadete, muamelattan tasavvufa kadar pek ¢ok konuda agiklamalar yapildigindan
cesitli kaynaklardan faydalanilmistir. Zikredilen kaynaklar arasinda ilki Kur’an-1 Kerim’dir.
Zikredilen altmig dokuz bashigin hemen hemen tamaminda Kur’an’dan deliller getirilip konu
agiklanmugtir. Igerisinde ibadete dair pek ¢ok konu bulunmasi yoniiyle Ahmet Fikri Yavuz un(v.
1412/1992) Izahli Ilmihal’i ve Omer Nasuhi Bilmen’in(v. 1390/1971) Ilmihal’i, Hiiseyin Hilmi
Isik’a(v. 1421/2001) Ait Seddet-i Ebediye faydalanilan ilmihaller arasinda yer alir. Yine 54 farza 6zel
bir baslik agilan eserde Sevket Giirel tarafindan hazirlanan fakat ilgili boliimiin Hasan Basri’ye(v.
110/728) ait oldugu 54 Farz Serhi istifade edilen eserler arasinda yer alir. Hadisler konusunda imam
Nevevi'nin(v. 676/1277) Riyazii’s-Salihin’den, Buhari8v. 256/870) ve Miislim’in(v. 261/875)
Sahihleri, Tirmizi’nin(v. 279/892) Siinen’inden faydalamlmistir. Bir Kadirl seyhi olmasi yoniiyle
Abdulkadir Geylani’ye(v.561/1165) nispet edilen ¢evirilerini sirasiyla Abdulkadir Ak¢icek ve Mustafa
Guner’in yaptigt Gunyetii't-Talibin, 3 Aylar ve Faziletleri, Fethu'r-Rabbani isimli eserlerden
faydalanilmistir. Tasavvufi konulardaki pek cok husus Gunyetii’t-Talibin eserinden istifade edilerek
yazilmistir. Ozel giin ve gecelerle ilgili dokuz baslik, 3 Aylar ve Faziletleri isimli eserden yola ¢ikilarak

12 Anonim, Firdevs’deki Giiliin Adresi Zikir, Yaymevi ve yili yok, 1 (Eser bundan sonra gelecek dipnotlarda
“Zikir” olarak kisaltilip verilecektir.).
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diizenlenmistir. Yine en ¢ok istifade edilen kaynaklardan biri ve tarikat igerisinde sohbet halkalarinda
okunup aciklamalar1 yapilan eser Esrefoglu Riimi’ye(v. 874/1469) ait olan Miizekkin Nufiis’tur. imam
Gazali’ye(v. 505/1111) ait flahi Nizam, Abdulkadir Geylani’nin menkibelerini iceren Muhammed
Sadik ul Sadi’ye ait Seyyid Hiiseyin Fevzi Pasa’nin terciime ettigi Gayb in Dili, dervisin adab ile ilgili
konularda Osman Karabulut’a ait Islam’da Ger¢ek Tasavvuf ve Edepleri isimli eserlerden istifade
edilmistir. Ebii’l Leys Semerkandi’ye(v. 373/983) ait iki ciltten olusan Gafletten Kurtulus, Ragip
Giizel’e ait bes ciltten olusan Giizel Vaazlar, Diyanet Yaymnlarmdan Ornek Vaazlar, Erzurumlu
Ibrahim Hakkr’ya(v. 1780/11949 ait Marifetndme, Siileyman bin Abdiilvehhab en-Necdi’ye(v.
1206/1792) ait olan Harun Cetin’in ¢evirdigi Savaiku 'l Ilahiyye, Ahmet Ziyaeddin Giimiishanevi’ye(v.
1310/1893) ait Ramiizu’l-Ehddis eserlerinden faydalanilmistir. Bunlar disinda Abdullah Arng’a ait
Allah’t Nigin Aniyoruz? , M. Sait Yazicioglu’nun Islam Dini Esaslari, Vehbi Vakkasoglu’na ait
Allah’t Nasil Anlamali Nasil Anlatmali?, Murat Kaya’ya ait Ebedi Yol Haritast Islam ve Efendimizin
Hayat Olgiileri, Hafiz Mustafa Ozgiir’e ait Kadiri yolu Gergekte Yasayanlar ve Yasatanlar, Osman
Nuri Topbas’a ait Faziletler Medeniyeti, Feyzullah Marasli’ya ait Kalplerin Sifas: ¢aligmada istifade
edilen eserlerdir. Eserde tahminen akademik kaygi tasinmamasi sebebiyle dipnotlarda, hadislerin
kaynaklarini belirtmekte, sayfa numaralarinda eksiklikler géze carpmaktadir.

2.3. Eserin Muhtevasi

Eserde ibadetten, akideye, muamelattan tasavvuf ilmine varincaya kadar pek ¢ok konuya kisa ve 6z
bir sekilde deginilmistir. Bu sebeple eserde bulunan altmis dokuz basligi konularina gore bir
smiflandirmaya tabi tutmay1 uygun gordiik. Eseri inang, ibadet, tasavvuf, muamelat, 6nemli giin ve
gecelerde ibadetler zikir ve virdler, ilahiler olmak tizere yedi sinif lizerinden inceleyecegiz. Zikredilen
tim gruplar bir sGfi bakis acisiyla yazilmakla birlikte eserin daha kolay anlasilmasi ig¢in bu
smiflandirma uygun bulunmustur. Eserde akademik ve ortaya yeni bir sey koyma amaci
gidilmemistir. Zikrettigimiz kaynaklardan istifade edilerek tarikattaki dervislerin bir yol haritas1
cizilmistir. Eserde zikredilen kaynaklar ve dipnot kullaniminda akademik bir yol izlenmemistir.

Onsoz, seyhin dervisleri tarafindan kaleme alinmistir. Séze Allah’a hamd, Hz. Muhammed ve tarikatin
silsilesine salvele ile baslanmustir. Eserde bulunabilecek her tiirlii hatadan o6tiirii Allah’in affina
sigimilmis, eserin yazilmasini sagladigi i¢in Seyh Mehmet Emin Uzunosmanoglu'na tesekkiir
edilmistir.

2.4. Inancla Ilgili Bashklar

Inangla ilgili basliklara baktigimizda eserin ilk konularini ihtiva eder. Bu basliklar sirasiyla, “Allah’a
Nicin Inaniyoruz?”, “Dinimiz Islam”, “Hz. Allah’m Varligmin Ispat1”, “Hz. Allah’in Sifatlar1”, Hz.
Allah’in Rahmetinin Biyiikligii”, “Hz. Allah’in Kudreti, Biiyiikliigii ve Azameti” ve “Esma-i
Hiisna(Allah’in Isimleri)”dir. “Allah’a Nigin Inantyoruz?”" bashg: altinda 6ncelikle fitrat deliline yer
verilmistir. Insan yaratilis1 geregi inanmaya muhtactir ve eksik bir varliktir. Bu muhtaglik ve eksiklik
ancak miikemmel olan Allah’la son bulabilir.'"* Bu hususla ilgili “Bunlar, Allahn zikri ile kalpleri
huzura kavusarak iman edenlerdir. Evet, bilin ki, ancak Allah’t anmakla kalpler yatisir ve huzur
bulur.” “ayeti delil olarak zikredilmistir. Zikir konusunda delil olarak kullanilan bu ayetle birlikte
ayrica zikrullaha da atif yapilmistir. Daha sonra samimi ve dogru bir inanca sahip olmanin insan
tizerindeki olumlu etkilerinden s6z edilmistir. Bunlar, insanin yalnizliktan ve iimitsizlikten kurtulmasi,
tevekkiil edebilmesidir. Saglam bir inanca sahip olmayanlarin ise zorluklarla bas edememelerine ve
bunun tesellisini i¢cki, uyusturucu gibi aldatici yollarda bulmalarina deginilmistir.

“Dinimiz islam™'® bashgi altinda oncelikle din tanimma yer verilmistir. Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e kadar gelmis gegmis tiim peygamberlerin teblig ettigi din Allah’in birligini esas alan
tevhid dini oldugu belirtilmistir. Fakat diger dinler zamanla bozuldugu ve ashinin kayboldugu

13 Firdevs’deki Giiliin Adresi Zikir, 2-3.

!4 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, (Izmir, [zmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari: 2018) 29.
15 Ra’d, 13/28.

16 Zikir, 3.
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zikredildikten sonra Allah katinda su an tek gegerli dinin Islam dini oldugu agiklanmistir. Bu hususla
ilgili de “Dogrusu, Allah katinda makbul olan din, Islam’dir.”'” Ayeti delil olarak zikredilmistir.

“Hz. Allah’in Varhgmin Ispatlar1” "®bashg: altinda éncelikle gaye ve nizam deliline yer verilmistir.
Alemdeki her seyin bir yapicisi oldugu gibi bu dlemi de yaratan bir “ilk Sebep” vardir." Bu “ilk
Sebep” biitlin kemal sifatlar ile vasiflanmis olandir. Bu delil zikredildikten sonra Allah’in sifatlarina
Bakara suresi 163. ayetten ve Ihlas suresinden yola ¢ikarak deginilmistir. 2°

“Hz. Allah’in Sifatlar”®' basligi altinda Allah’in sifatlartyla bilinip tanmabilecegi ve Kur’an’da da
Allah’m sifatlariyla zikredildigi anlatilmigtir. Allah’1n sifatlar1 hususunda Zati ve Subiiti olarak ayrilan
klasik sifatlar siniflandirmasi kullanilmistir. Bunlardan Zati olanlar, Viicud, Kidem, Beka, Vahdaniyet,
Muhalefetiin Lil Havadis, Kiyam Bi-Nefsihi’dir. Subiti olanlar ise, Hayat, Ilim, Semi, Basar, irade,
Kudret, Kelam ve Tekvin’dir.

“Hz. Allah’m Rahmetinin Biiyiikliigii”** baslig1 altinda Allah’m Rahman ve Rahim isimlerine vurgu
yapilmistir. Bunun disinda Gafur ismi de ayetlerden yola cikilarak agiklanmistir.* Bu hususta Hz.
Peygamber’den nakledilen “Allah’in kullarina Bir Annenin Yavrusuna Olan Sefkatinden Daha
Merhametlidir.” hadisi zikredilmistir.?* Allah’in ahiretteki merhametinin diinyadakinden kat kat fazla
olacag belirtilmistir. Allah’in rahmeti misal olarak yiize boliinmiis ve bunun birinin yeryiiziine indigi
bu sayede insanlarin birbirlerine, hayvanlara, annelerin yavrularina olan merhametinin sebebi olarak
gosterilmistir. Geri kalan doksan dokuzu ise ahirette olacag belirtilmistir.

“Hz. Allah’m Kudreti, Biiyiikliigii ve Azameti”*® bashig1 altinda Allah’mn kudretinin en agik delili
olarak bu biiyiik Kainat gdsterilmistir. Ardindan “Gergekten géklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile
giindiiziin birbiri ardina gelisinde, sagduyulu akil sahipleri i¢in, Allah’in varliigini kudret ve azametini
gosteren kesin deliller vardir.””® ayetinden yola ¢ikilarak akilli kimselerin gokleri, yeri, geceyi,
giindiizii, yildizlari, sayisiz bulunan canli cansiz varliklari, alemin biiyiik bir diizen iginde isledigini
gorerek Allah’in kudret ve azametini anladiklarindan bahsedilir.

Son olarak “Esma-i Hiisna(Allah’in Isimleri)”?” bashginda Esma-i Hiisna’nin kelime agiklamasi
yapilmig. Allah’in isimlerinin olusu ve bu isimleri ezberlemenin gerekliligi ayet ve hadisle
desteklenmistir.”® Ardindan Allah’m 99 ismi agiklamalariyla birlikte tek tek zikredilmistir.

2.5. ibadetle ilgili Bashklar

Ibadetlerle ilgili olan basliklara baktigimizda, bunlar; Besmelenin Onemi ve Fazileti, 32 Farz, 54 Farz,
Oruglunun Giinahtan Sakinmasi, Edille-i Ser’iyye, Efa’li Miikellefin, Helal Haram, Namaz Sureleri,
Namaz Dualarr’dir. Bu bashiklar disinda kalan ibadetle ilgili olan diger baslhklar “Tasavvufla Ilgili
Basliklar” ve “Ozel Giin ve Gecelerde Ibadet ile Faziletleri” genel basliklar1 altinda incelenecektir.

17 Ali Imran, 3/19.

18 Zikir, 4-5.

1 Mehmet Aydim, Din Felsefesi, 64.

20 “Sizin [lahiniz, (zat ve sifatinda ortagi olmayan) tek Allah’tir. Ondan baska Ilah yoktur; Rahmandir,
Rahimdir.” Bakara 2/163. “(Ey Resul ’iim, Allah’in nasul bir variik oldugunu bize agikla diyen o Kureys’e) deki:
O Allah’tr, birdir. Allah, Samed dir. Dogurmadi O, dogrulmad: da... Hi¢hir sey de O’na denk olmamistir.”
“Ihlas suresi.”

2 Zikir, 5-7.

22 7ikir, 7-9.

23 Ziimer, 39/53.

24 Zikir, 8-9.

%5 Zikir, 9-10.

26 Ali Imran 2/190.

2 Zikir, 12-21.

28 Araf 180
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[lk baslik “Besmelenin Onemi ve Fazileti”dir.*” Bu baslik altinda ncelikle besmelenin 6nemine sonra
da faydalarma deginilmistir. Bashik altinda hadis zikredilerek konunun &nemi vurgulanmistir. *
Besmele, imanin bir parcasi olarak goriilmiistiir. Besmele insanlar i¢in bir zirh ve kalkan, bir anahtar
gibidir. Besmele ¢ekmek insanin acziyetini kabul edisi ve Allah’in yardimina siginis1 seklinde
degerlendirilmistir. Mehmet Emin Uzunosmanoglu, besmele ¢ekerek kisinin ii¢ sey yaptigini belirtir.
Bunlar:

“1. Allah’a olan inancint ifade eder.

2. Baslayacagy iste Yiice Allah’tan yardim diler.

3. O’nun her an bizimle oldugunu dile getirir.”™’

fbadet alantyla ilgili diger bir baslik “32 Farz”dir.*? Bu bashk altinda klasik 32 Farz siniflandirmasi
yapilmistir. Once Farzlar madde madde yazilmis, ardindan maddeler agiklanmistir. Agiklamalar
yapilirken ayet ve hadislerden yararlanilmistir.

“54 Farz*® maddesinde ise ilk olarak Hasan Basri’nin “Gece ve giindiiz kadin-erkek her Mii'min
iizerine 54 farz vacip olur. Bununla amel etmeyen asilerden sayilr.*sozii zikredilmistir. Ardindan
54 farz madde madde siralanmistir. 54 farzin yaziminda Sevket Giirel’e ait olan fakat ilgili kismin
Hasan Basri’ye ait oldugu boliimden yararlanilmigtir. Ardindan bu maddeler tek tek agiklanmustir.
Aciklamalarda ayet ve hadislerden faydalanilmistir. Ayetlerin numaralar1 verilmekle birlikte hadislerin
kaynaklari zikredilmemistir.

“Oruglunun Giinahtan Sakinmasr’™® baslig1 altinda orucun tiim giinahlardan korunarak titizlikle
tutulmasi gerektigine vurgu yapilmistir. Hadis-i seriften yola ¢ikarak orucu ve abdesti bozan haller;
yalan sdylemek, laf getirip gotiirmek, giybet etmek, haram seylere sehvetle bakmak ve yalan yere
yemin etmek olarak belirtilmistir.** Orucu hassasiyetle tutmayanlarin da ancak a¢ ve susuz kaldiklarina
dikkat ¢ekilmistir. Bunlar disinda her aydan ii¢ giin orug tutmanin, pazartesi ve Persembe giinii oruglu
olmanin 6nemi ve fazileti hadislerle aktarilmistir.

Diger baslik “Edille-i Ser’iyye”dir.’” Bu baslik altinda ser’i deliller olarak kitap, siinnet, icma ve kiyas
delilleri kabul edilip agiklanmustir. Konuyla baglantili diger bir baslik olan “Efa’li Miikellefin”de*® ise
dinen miikellef sayilan kimselerin isleyip islememelerine gore hiikiimler sekiz madde ve alt
basliklariyla agiklanmigtir. Bunlar, farz, vacip, siinnet, miistehab, miibah, haram, mekruh ve miifsiddir.
Yine konuyla baglantili diger bir baslik “Helal Haram”dir.*” Oncelikle helal ve haram kavramlar
aciklanmig, haramlarin sinirli helallerin genis oldugu belirtilmigtir. Maide suresi 3-5. Ayetler
zikredilmis®, ardindan haramlar yiyecekte haram olanlar ve kazancta haram olanlar olarak ikiye

2 7zikir, 10-12.

3 “Allah adi zikredilmeden baslanilan her 6nemli isin sonu bereketsiz olur.”

31 Zikir, 12.

32 Zikir, 21-32.

33 Zikir, 32-80.

34 Zikir, 32.

35 Zikir, 237-240.

36 Bkz. Zikir, 237.

37 Zikir, 296-297.

38 Zikir, 297-300.

39 Zikir, 300-303.

40 «(3)Murdar hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adma kesilmis, bogulmus, vurularak oldiiriilmiis,
yuvarlanip dlmiis, boynuzlanarak dldiiriilmiis hayvanlarla -heniiz can1 ¢ikmadan yetisip kestiklerinizin diginda-
yirticilarin yedigi hayvanlar, dikili taslar Oniinde (sunaklarda) bogazlanmis hayvanlar ve fal oklariyla
paylasmaniz size haram kilindi. Ciinkii bunlar dogru yoldan sapmaktir. Bugiin, kafirler dininize karsi
(miicadelede) timitlerini yitirmislerdir. Onlardan korkmayin, benden korkun. Bugiin sizin i¢in dininizi kemale
erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin igin din olarak Islimiyet’i begendim. Kim agliktan bunalip caresiz
kalirsa, giinah sinirina varmaksizin yiyebilir. Siiphesiz ki Allah ¢ok bagislayicit ve esirgeyicidir. (4) Sana,
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ayrilmistir. Kazanglar1 haramdan temizlemenin ise samimi bir tovbe ve o haram mallardan kurtulmak
oldugu belirtilerek agiklanmistir. “Namaz Sureleri”' ve “Namaz Dualar”* basliklar1 altinda herhangi

bir agiklama yapilmaksizin Arapga ve Tiirk¢e seklinde anlamlartyla birlikte verilmistir.

2.6. Tasavvufla llgili Baghklar

Eserin biiyiik bir ¢ogunlugu tasavvufla ilgili konular ihtiva etmektedir. Ozellikle ibadet ve inangla
ilgili konular her Miislimanin sahip olmasi gerektigi kadar cergeve bilgiler verilmekle sinirh
tutulmustur. Tasavvufla ilgili meseleler Seyh Mehmet Emin Uzunosmanoglu’nun tasavvufi diisiince
yapisina yonelik bizlere bilgiler verir. Tespit edebildigimiz kadariyla eserde yirmi yedi baglik
tasavvufla dogrudan ilgilidir. Bu bagliklar1 tasavvuf, miirsid, sevgi, rabita, zikir, ahlak ve kardeslik
basliklar1 altinda degerlendirmek uygun olacaktir.

2.6.1. Tasavvuf

Tasavvuf kavranu ile ilgili ilk baslik “Tasavvufun Tarifi” bashgidir.*® Bu baslik altinda pek gok
mutasavvifin kendine has bir tasavvuf tanimi oldugu gibi Seyh Mehmet Emin Uzunosmanoglu’nun da
kendine has bir tanim1 vardir.**

Mehmet Emin Uzunosmanoglu’na gore tasavvuf:

“Ziihdii takva ile ruhu temizlemek, kalbini biitiin masivadan (Allah disindaki her sey) bosaltip Hakk’a
tahsis etmek, kendi varligini Cenabi Hakk’in sevgi ve muhabbetinde eriterek kendini Allah’in
varliginda fani kilmak(yok etmek), Allah’in biitiin emirlerine Resul’iiniin siinnetlerine uyarak
yasaklarimdan kagmak ve béylece rizasini tahsil ederek, Cemdli Ildhiyyesinin miisahedesine
ermektir. "

Bu tanimlarin ardindan Hz. Peygamber’in Bedir Savasi doniisiinde ashabin ganimet paylasimlarinda
nefisle miicadele edecekleri Ongoriisiinde bulunarak asil savasin simdi basladigini séylemesi
belirtilerek insanin asil miicadele ve savaginin insanin kendi nefsiyle oldugu vurgulanmigtir. Mehmet
Emin Uzunosmanoglu tarafindan tasavvuf liniversitede doktora yapmaya benzetilmistir. Doktora
yapmaya hak kazanmis insanin bu makama gelebilmesi i¢in 6nce seriatin ilkokulunu, ortaokulunu,
lisesini ve iiniversitesini okuyup mezun olmasi gerektigi giizel bir metaforla anlatilmistir. Bu baglik
altinda bir alt baslikta da tasavvufa girmenin sart olup olmadigi ele alinmig, manevi agidan
olgunlagmak, nefsinin arzularindan kurtulmak, i¢ini temizlemek ve seriatin inceliklerini yasamak
isteyen her insan i¢in tasavvuf sart goriilmiistiir.

Tasavvuf kavramiyla baglantili diger bir baslik “Tasavvufun Dogusu”dur*®. Tasavvufun dogusu ile
ilgili pek ¢ok shfinin ve alimlerin goriisii vardir. Mehmet Emin Uzunosmanoglu da tasavvufun ismen
sonradan ortaya c¢iktigin1 fakat yasanti olarak ilk 3 asra Gzentinin oldugunu diisiinenlerdendir.
Oncelikle tasavvuf ve sifi kelimelerinin ilk 3 asirda kullanilmadig1 belirtilmistir. Sahabe, Tabiin ve
Tebeli’t- Tabiin nesilleri agiklanmig, bu nesillerin kalplerinin saf ve temiz olusundan, tasavvufi
terbiyeye ihtiya¢ duymadiklarindan s6z edilmistir. Bu ilk 3 asirdan sonra ortaya fesadin ¢iktigi,
niyetlerin bozulmaya basladig1 belirtilmis ve bundan sonra da ilk 3 asrin ziihd ve takva yolunu takip

kendileri igin nelerin helal kilindigin1 soruyorlar. De ki: “lyi ve temiz olanlar size helal kilmmustir.” Yirtici
hayvanlardan olup Allah’in size Ogrettigi ile egiterek avci hale getirdiginiz hayvanlarin sizin igin
yakaladiklarindan da yiyin; (hayvani ava salarken besmele ¢ekerek) lizerine Allah’in adint da anin. Allah’tan
korkun, siiphesiz Allah’1n hesab1 pek cabuktur. (5) Bugiin size iyi ve temiz nimetler helal kilinmistir. Kendilerine
kitap verilenlerin yiyecegi size helaldir; sizin yiyeceginiz de onlara helaldir. Gayri mesri iliskide bulunmak veya
gizli dost tutmak seklinde degil de mesr(i bir nikdhla evlenmek sartiyla miimin kadinlardan iffetli olanlar ile
sizden dnce kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar -mehirlerini verdiginiz takdirde- size helaldir. Kim
inanmay1 reddederse ameli kesinlikle bosa gider. O, ahirette de hiisrana ugrayanlardandir.”

41 Zikir, 304-314.

42 7ikir, 315-322.

43 Zikir, 105-108.

4 Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, 17.

4 Zikir, 105-106.

46 Zikir, 103-104.

92



Temel islam Bilimleri Ogrenci Sempozyumu (3 Haziran 2021)

etmek isteyen, nefeslerini Allah’1 zikirle tiiketen, kalbini haram ve siipheli seylerden arindirmaya
caligsan, kendini gafletten koruyan, diinyaya sevgi beslemeyen, zahirl dleme aldirig etmeyen ve i
kuvvetlerini artirmaya ¢alisan abid ve zahid ziimreleri olustugunu belirtmistir. Bu ziimrelere Sofi
dendigini ve zamanla da tasavvufismini aldigini belirtmistir. Yine bu baslik altinda tasavvufa girmenin
sart olusundan s6z edilmis. Bir insan manevi anlamda olgunlasmak, nefsinin arzularindan kurtulmak,
seriat1 kamil anlamda yasamak istiyorsa o kisi i¢in tasavvuf sart olarak goriilmiigtiir. Clinkii tasavvuf
insanin kendi gonliine bir bekgi, bir jandarma koyarak onu kontrol altina almasidir.

Tasavvuf kavramiyla baglantili diger bir baslik da “Tasavvufun Gayesi’dir. Tasavvufi diislince yapisi
sevgi ve ahlak temeline dayandigi anlagilan Mehmet Emin Uzunosmanoglu tasavvufun amacinin da
giizel ahlak oldugunu belirtmistir. Giizel ahlak i¢in Ornegimiz ayetlerle delillendirilerek Hz.
Muhammed olarak gdsterilmistir. Insanin ruh ve bedenden olusan iki parcasi oldugu gibi dinin de
seriat ve hakikat olarak iki cephesi oldugu belirtilmis. Mehmet Emin Uzunosmanoglu, “Seriat ucagin
bir kanadi, tasavvuf bir kanadidir. Kanadin biri olmazsa o ugak ugabilir mi? ” sdziiyle vuslata ermek
isteyen kimselerin seriat ve tarikati birlikte yiirlitmesi gerektigini belirtmistir.

2.6.2. Miirsid

Miirsid kavrami ve baglantili bagliklar eserde lizerinde 6nemle durulan konulardan biridir. Bu kavram
etrafinda “Miirsid Nedir?”, “Miirsid-i KAmile Neden Ihtiyac Vardir?”, “Miirsid Sevgisi”, “Miirside
Kars1 Edep”, “Miiritlik ve Miirside Kars1 Teslimiyet” basliklar1 incelenecektir. Ele alinacak olan ilk
bashik “Miirsid Nedir?”dir.’ Bu baslik altinda 6ncelikle Seyh Mehmet Emin Uzunosmanoglu’nun
miirsid tanimini zikretmek isteriz:

“Miirsid 6gretmendir. Ornegin; bir égrenci okuma yazma oOgrenmek icin okula kayit yaptirir,
ogretmeni ona okuma yazma ogretir ve 6grenci diplomasini alir. Iste bizim yolumuz da boyledir.
Tasavvuf okulunda da bir égreticiye, yani 6gretmene ihtiyag vardir. "

Esere gore miirsid, ruh terbiyecisidir. Kendisine baglanan miiridin tiim 6zelliklerini g6z 6niinde
bulundurarak her miiride ayri bir yol gosterir. Fitratinda bulunan feraset ve aldig1 ilmin derecesine gore
miiridde bulunan her tiirlii ahlaki kotiliigli yavas yavas yok etmek igin ¢abalar. Bu hususta miiridin
teslimiyetinin yol almanin hizin etkileyecegi belirtilmistir.

Miirsid kavramiyla baglantili diger bir baslik da “Miirsid-i Kamile Nigin Thtiya¢ Vardir?” bashigidir.*
Bu baslik 6nemli goriilerek uzun izahlara gidilmistir. Bu hususta 6ncelikle bu Diinya’ya gelen her
Miisliimanin asil amacinin Allah’in rizasimi samimi bir kullukla kazanarak vuslata ermek oldugu
belirtilmistir. Vuslatin ise Hz. Peygamber’in siinnetine uymak ve onun giizel ahlakiyla ahlaklanmakla
ilgili goriilmiis. Hz. Muhammed’in ahlakiyla ahlaklanmak ise nefsi terbiye etmekle, kalbi Allah’tan
baska her seyden uzaklagtirmakla, Allah korkusunu, muhabbetini, agkini kalbe koymakla miimkiin
oldugu belirtilmistir. Bu isi yapabilmek i¢in ise tiim bu vasiflarla vasiflanmig bir miirside ihtiyag
goriilmiistiir. Bu hususta Mehmet Emin Uzunosmanoglu’nun su sézleri de dikkat ¢ekicidir:

“Nasil ki her ilmin, her sanatin ogrenilmesinde bir ustaya, bir hocaya ve her hastaligin teshis ve
tedavisinde doktora ihtiya¢ varsa; nefsimizi terbiye ile kalbimizi saflastirarak, temizleyerek giizel
ahlaka sahip olmak, Hz. Allah’in ihlas ve samimiyetle kullukta bulunup rizasim tahsil ederek
yakinlasmak icin de vasiflarin zikrettigimiz manevi 6gretmene ihtiyacimiz vardir. Ciinkii Cenab-1 Hak
her seyi bir sebebe baglamistir.””’

Hz. Musa-Hizir, Hz. Muhammed- Cebrail 6rnekleri zikredilmis Peygamberlerin dahi bir miirsidi(yol
gosteren) varken insanlarin miirsidi gereksiz gdérmesini nefsi emmarenin sifatiyla sifatlanmak oldugu
belirtilmistir.

47 Zikir, 152.
% Zikir, 152.
49 7ikir, 153-161.
50 Zikir, 153.
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Miirsid kavramiyla baglantili olarak ele alinan diger bir baslik “Miirsid Sevgisi”dir.”' Miirsid sevgisi
bu kiginin vuslati i¢in gerekli goriilmiistiir. Miirsidi sevmek, Resulullah’1 ve Allah’1 sevmekle ilgili
goriilmiig; aynt durum tam tersi olarak miirsidini sevmeyenin Resul’ii ve Allah’t da sevmedigi
belirtilmistir. Kisinin miirgidinin kalibin1 degil onun kalbindeki Allah ve Resul sevgisinin sevmesi
gerektigi vurgulanmis, meseleyle ilgili goriilen hadisler, tarikatin silsilesindeki Abdulkadir Geylani ve
Niyazi Baba’nin sdzleri zikredilmistir. Bunlardan bir kagini burada zikretmeyi uygun gordiik.>

Hact Mehmet Emin Uzunosmanoglu:

“Bir ihvan miirsidinin kalibim degil, kalbindeki Allah ve Resulullah askini sevmelidir. ™

“Miirsidini Allah icin sevmeli, onun goniil aynasina ismini yazdirmalidir.”*

“Miirit, miirsidinin fotokopisi olmalidir, nurlu izinde yiiriimelidir. "

Miirsid kavramiyla baglantili ve iizerinde 6nemle durulan diger bir baslik da “Miirside Kars1 Edep”
bashigidir.>® Tasavvufi diisiince sisteminin en énemli kavramlarindan biri olarak edep zikredilmistir.
Edep olmadan insanin goniil isteginin, goniil istegi olmadan da miiritligin olmayacag: belirtilmistir.
Miiridin miirsidine kars1 edepleri pek ¢ok noktada zikredilmistir. Miirid seyhinin karsisinda ¢ok
oturmamali, ¢ok konusmamali, miirsidini can kulagiyla dinlemeli, miirsidine kalben dahi olsa itiraz
etmemelidir. Miiridin miirsidine itiraz etmemesi gerektigi Hz. Musa ve Hizir as 6rnegi iizerinden
aciklanmus, itaatsizligin feyiz kapilarini kapatacag belirtilmistir. Miirid, miirsidinde bir ayip goriirse
bunun bir imtihan veyahut kendinde bulunan bir ayip oldugunu diisiinmelidir. Yine miirid seyhle
konustugu meseleleri gizli tutmali, miirsidin ikramin1 itiraz etmeden yemeli, kimseyle
paylasmamalidir. Yine eserde miiridin ziyaret ve oturma adabi da detayli bir sekilde anlatilmigtir.
Mesele Hucurat suresi 6rnegiyle detaylandirilmistir.

Tasavvuf kavramiyla baglantili son baslik ise “Miiritlik ve Miirside Teslimiyettir.’” Yine iizerinde
onemle durulan hikayeler, hadisler ve tarikat silsilesinin biiyiiklerinin hikmetli s6zlerle desteklenen bir
basliktir. Miirid miirsidinin edebiyle edeplenmeli, ahlakiyla ahlaklanmali, miirsidinin fotokopisi
olmalidir. Miiridin bes sart1 yerine getirmesi gerektigi belirtilmistir. Ik sart miirsidine temiz bir itikatla
bagl olmasidir. ikinci sart miirsidinin huzurunda biitiin malindan miilkiinden uzaklasmalidir. Ugiincii
sart sidk ve gergekliktir. Dordiincii sart kendisini seyhe satilmis bir kole gibi seyhe teslim etmesi, o ne
isterse onu yapmasidir. Besinci sart ise miirsidinin elini tutup tévbe etmek, biitiin gilinahlardan
kacinmak ve miirgidinin sevgisini kalbinde saglamlastirmaktir. Bu sevgi kendine, malina, ogluna,
kizina kars1 besledigin sevgiden biiyiik olmalidir.

2.6.3. Sevgi

Tasavvufi diisiince diinyas1 sevgi ve ahlak {izerine oturdugu anlasilan Mehmet Emin Uzunosmanoglu,
sevgi kavramiyla ilgili sirasiyla “Allah Sevgisi”, “Peygamber Sevgisi”, “Ehl-i Beyt Sevgisi” ve
“Miirsid Sevgisi” basliklarina deginmigtir. “Miirsid Sevgisi” baslhigini miirgid kavrami altinda
degerlendirdigimiz igin tekrar bahsetmeyi gerekli gérmedik. 11k baslik “Allah Sevgisi”dir.”® Insanin
en biiyiikk amact ve en yiiksek mertebesi Allah’a beslenen muhabbet olarak kabul edilmistir. Allah’1
sevmek her mii’minin lizerine farz goriilmiis, Allah disinda velilere, alimlere, ¢ocuklarimiza, anne-
babamiza duydugumuz sevgilerin kaynagmin muhabbet-i Ilahiye olmasi gerektigi belirtilmistir.
Insanin bir seye askla sevgiyle baglanmasinin bir ihtiya¢ oldugu, bu ihtiyact Allah’la degil her tiirlii
masiva ile doldurmaya calisan kimsenin de kalbinin hep a¢ kalacag: aktarilmis; bu durum susayip
deniz suyu icen kimsenin gittikce daha ¢ok susayacagi durumuna benzetilmistir. Amelle ortiismeyen
sevgi ise aldanmak olarak kabul edilmistir.

31 Zikir, 161-163.

52 Detayh bilgi igin bkz. 161-163.
53 Zikir, 162.

54 Zikir, 163.

35 Zikir, 163.

56 Zikir, 163-169.

57 Zikir, 169-180.

58 Zikir, 80-88.
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Sevgi kavramiyla baglantili diger bir bashk da “Peygamber Sevgisi”dir’’. Tlgili boliimde alemin
Hz. Muhammed’in nurundan yaratildig, biitiin beseriyetin en miibarek ve en muhterem rehberinin Hz.
Muhammed oldugu belirtilmis, Kur’an’dan Hz. Peygamber’e itaatle ilgili ayetler zikredilmistir.** Yine
konuyla ilgili goriilen hadisler ve tasavvuf biiyliklerinin sozleri zikredilmis, ardindan Hact Mehmet
Emin Uzunosmanoglu’nun kendi sozlerine yer verilmistir. Bunlardan biri de soyledir:®!

“Resul timiin zahiri cemalini gormek, minarenin dibine gelmis gibidir. Manevi cemalini gormek de
minarenin serefesine ¢tkmak gibidir. Serefeye ¢ikmak igin 45 basamak, her basamakta da zor zor
stmavlar vardwr. O sinavlart Rabb’ine, Resul’iine, Pirine, Miirsidine siginarak tek tek gececeksin. f§te
ondan sonra dlem vardir, Hz. Allah ile bulusmak vardir. Eger Hz. Allah’a ve Resul’iine varmak
istersen Allah’1 sev, Resul iinii sev, onlarin sevdiklerini sev.”’

Meseleyle ilgili alt baglik olarak ashabin Hz. Peygamber’e olan sevgisi pek ¢ok hikayelerle agiklanmas,
tasavvuf biiyliklerinin de konuyla ilgili s6z ve hikayeleri zikredilmistir.

Sevgi kavramiyla baglantili gordiigiimiiz son bashk, “Ehl-i Beyt Sevgisi”dir.* Bu baslik altinda da
Ehl-i Beyte Hz. Ali, Hz. Fatima ve ¢ocuklar Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ile birlikte Hz. Muhammed de
dahil edilerek Islam’in bes sart1 gibi Ehl-i Beyt’in de bes kisi oldugu belirtilmistir. Meseleyle ilgili
goriilen hadislerle Ehl-i Beyt’i sevmenin dnemine vurgu yapilmustir.

2.6.4. Ahlak

Miiellif giizel ahlak konusunu da énemli bulmus ve konuyla ilgili detayl agiklama ve bagliklara yer
vermigtir. Ahlak kavramiyla baglantili gérdiigiimiiz basliklar, “Giizel Ahlak”, “Dogruluk”, “Haya-
Edep”, “Giybet ve Koguculuk”, “Ornek Bir Miisliimanin Ozellikleri”, “Adaplar”, bagliklaridir. Ik
baslik “Giizel Ahlak”ta®® mesele yine ayet, hadis ve kiigiik hikayelerle desteklenmistir. Giizel ahlakin
Oldiikten sonra kisiyi mezarda karsilayacagi ve cennete girene kadar ona eslik edecegi belirtilmistir.
Ikinci baslik “Dogruluk”tur.®* Dogruluk meselesi ayet, hadis, kissa ve tarikat silsilesinin &zlii
sozleriyle desteklenmis, dogrulugun yalnizca sdzde degil, iradede, niyette, azimde ve amelde de olmasi
gerektigi belirtilmistir. “Hayd — Edep” basliginda® imanin subelerinden birinin haya oldugu
belirtilmis, Hz. Muhammed’den rivayetler aktarilarak edep-haya iizerinde durulmustur. “Takva”
basliginda® énce takvanin tanim yapildiktan sonra takvanin en alt mertebesinin kiifiir ve sirkten
korunmak, giinahlari terk etmek; en iist mertebesi de Allah’1n raz1 olmayacagi her diisiinceden korunup
Allah’tan baska her seyden yiiz ¢evirmek olarak agiklanmistir. Diger bir bashik “Giybet ve
Koguculuktur.®” Bu baslik da hadislerle birlikte aciklanmistir. “Ornek Bir Miisliimanin Ozellikleri”
basliginda® madde madde pek ¢ok ozellik zikredilerek ayet ve hadislerle agiklanmustir. “Adaplar”
bashginda® ise tuvalet, banyo, abdest, yemek yeme, cami-mescit, yatma- kalkma, konusma-
selamlagma alt basliklarinda adaplar, maddeler halinde agiklanmustir.

2.6.5. Rabita

Rabita kavramiyla baglantili tek bir baglik tespit edilmistir. O da “Tefekkiir Etmek(Rabita)”
baslhigidir.”® Bu baslik altinda miiridin namaz esnasinda, giinliik dualarii ¢ekerken ve her an nasil bir
tefekkiir (rabita) igerisinde olmasi gerektigi agiklanmistir. Mehmet Emin Uzunosmanoglu’nun rabita
anlayisi su sozlerinden yola ¢ikilarak anlasilabilir:

39 7ikir, 88-100.
60 Ali fmran 3/31-32.
61 Zikir, 91-92.

2 Zikir, 100-102.
03 Zikir, 111-119.
64 7ikir, 119-131.
65 Zikir, 131-136.
66 7Zikir, 136-140.
67 Zikir, 143-147.
68 7ikir, 147-152.
69 7Zikir, 289-296.
70 Zikir, 108-111.
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“Islam dini tevhid dini, Islém dini sevgi dini, Islam dini tefekkiir dinidir. Rabita, Yiice Allah’in ve
sevdiklerinin yaninda oldugunu diigiinerek yasamaktir. Hz. Allah in biiyiikliigiinii, giinesin dogusunu,
batisini, diinyamin doniisiinii, onlar: diisiiniin...”""

2.6.6. Zikir

Zikir kavramiyla baglantili eserde pek ¢ok baslik bulunmaktadir. Tarikatta zikre biiyiik 6nem verildigi
ve toplu ortamlarda cehri zikrin yapildigi anlagilmistir. Zikir kavramiyla baglantili bagliklar;
“Zikrullah”, “Zikrullah ile Ilgili Ayetler”, “Zikrullah ile ilgili Hadisler”, “Zikrullah Hakkinda
Biiytiklerin Sozleri”, “Zikrullah’m Faziletleri”, “Zikir Meclislerinde Bulunanlara Miijdeler”, “Zikir
Ehli ve Oliim” ve “Zikir Adab1 ”dir. “Zikrullah” bashg’® altinda 6ncelikle zikir kavranmi Allah’t
anmak, 6vmek ve Allah’la mesgul olmak seklinde tanimlanmistir. Hac ve Nahl surelerinden hareketle
yeryliziinde ve gokyiiziinde bulunan tiim varliklarin Allah’a secde ettigi biz insanlar olarak da bizi
yaratan her 6giin rizkimizi veren Rabbimize zikrederek O’nu anmamiz gerektigi belirtilmistir. Bunun
disinda zikir Kalbin gidasi olarak goriilmiis ve Ra’d suresi 28. Ayetten hareketle insanin kalbinin ancak
Allah’1 zikirle tatmin olacag1 belirtilmistir.”

“Zikrullah ile Ilgili Ayetler” bashig1 altinda Zikrullah ile ilgili iki yiizden fazla ayetin bulundugu
belirtilmistir. Fakat meseleyle baglantili on dokuz ayet zikredilmistir.

“Zikrullah ile Tlgili Hadisler” bashig: altinda pek ¢ok hadise yer verilmistir. Hadisler, Miizekkin Niifus,
Allah’1 Nigin Anmiyoruz?, Gunyetut Talibin, Tirmizi, Buhari, Miislim, Riyazii’s Salihin isimli
eserlerden alinmigtir. Fakat son notlarda bazi kaynaklarin cilt, bab ve sayfalarina yer verilmemistir.
“Zikrullah Hakkinda Biiyiiklerin Sozleri” bashig1™ altinda, imam Azam Ebt Hanife, imam Suyfti, Pir
Abdulkadir Geylani, Hz. Uftade ve tarikat silsilesinde yer alan Mustafa Hayri Baba ve Niyazi Baba’nin
zikirle ilgili s6zlerine yer verilmistir. Ardindan Seyh Mehmet Emin Uzunosmanoglu’nun kendi s6zleri
eklenmistir. Bu hususta da tiim sozleri zikretmek miimkiin olmadigindan birkag tanesini zikretmeyi
yeterli bulduk.

Pir Abdulkadir Geylani:

“Kalbin en biiyiik 6liimii, onun Allah’t anmaktan gafil olmasidir. Kalbinin diri olmasint isteyen, ona
daima Hakk i zikrini islesin. O ’nun azametine ¢evirsin ve halk tizerine yaptigi tecelliyi ve tasarrufu
miisahede etsin.””

Mustafa Hayri Baba:

“Zikrullah ¢eken insan nefsiyle harbe girmig demektir. Harpte diismanla harbederken kilict diigmana
kuvvetli vurmast mi, yoksa hafifce vurmast mi keser? Sen zikir ederken nefsinle harp ediyorsun,
diisman olan nefsini kuvvetli zikirle maglup edersin. Askla, sevkle calismak gerek.”’

Muhammed Niyazi Baba:

“Zikir meclislerine gelirken giderken her adim basi bir giinah silinir, bir sevap alimir. Fakat sevaplar
bire on verilir. Sevaplar, rahmetler bire on verildigi icin on sevap yazilir, on giinah silinir.””’

Mehmet Emin Uzunosmanoglu:

“Zikir meclisleri Allah’in rahmetinin selaleler gibi aktig1 yerlerdir, bu meclislerde bulunun, goniil
bardagimizi doldurun.”’

" Zikir, 108.

72 Zikir, 181-182.

73 Bkz. “Bunlar, Allah’in zikri ile kalpleri huzura kavusarak iman edenlerdir. Evet, bilin ki, ancak Allah’t
anmakla kalpler yatisir ve huzur bulur.”
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“Zikrullahin Faziletleri” bashg1” altinda evvelden zikredilen ayet ve hadisler genel olarak
tekrarlanmusgtir. Zikrin yalnizca dil ile degil kalp ile de yapilmasi gerektigi vurgulanmus, zikrin Allah’a
karsi muhabbeti artiran, kalbi cilalayan, bedene sifa olan, ahlaki giizellestiren, kalbi yumusatan,
seytanin vesveselerini gideren bir ibadet olarak zikredilmistir. Meseleyle ilgili Ibn Kayymm el-
Cevziyye’nin Zikir ve Zikrin Faziletleri eserinde zikrin yiizden fazla faydasini agikladigi belirtilerek
bunlardan on iki tanesine eserde yer verilmistir.

Zikir kavramiyla baglantili diger bir baslik da “Zikir Meclislerinde Bulunanlara Miijdeler” baslhigidir.*
Bu baglik altinda zikredilen ayetler, hadisler ve sozler tekrarlanmis; zikir halkalarinin birer cennet
bahgesi oldugu, Allah’in diinyada zikredenleri aramak, bulmak ve onlar1 ziyaret etmek icin 6zel
melekleri oldugu belirtilmistir.

«“Zikir Ehli ve Oliim” baghginda zikir ehlinin Allah yolunda 6len kimselerden oldugunu ve onlarin
O0limii yalnizca bedenlerinin yasadigi, hakikatte diri olduklar1 belirtilmistir. Mesele ayet ve
menkibelerle desteklenmistir.®!

Zikir kavramiyla baglantili son baslik ise “Zikir Adab1 “dir.*> Bu baslik altinda ise kisinin zikir
meclislerine daima abdestli gitmesi, giderken giinahlarina tovbe etmesi, zikre baglamadan niyet etmesi
baslangic adaplari olarak zikredilmistir. Namaz oturusu gibi oturmasi, ellerin dizler iizerinde, gozlerin
kapali olmasi, kalbin Allah’a ydnelmesi zikir esnasindaki adaptir. Manevi biiyilikler rabitayla
yanlarinda hissedilmelidir. Zikir esnasinda sesler ayni olmalidir. Zikreden miiridlerin seklen hali hafif
bir riizgarda savrulan saga sola dogru egilen basak taneleri gibi olmalidir. Asiri hareketlerden
kaginilmalidir.

2.6.7. Kardeslik

Kardeslik kavrami da eserde iizerinde durulan basliklardan biridir. Bu kavramla baglantil1 “Sahabenin
Kardesligi” ve “Ihvan Kardesligi” bashklar1 zikredilmistir. “Sahabenin Kardesligi” bashginda®
sahabenin arkadaslik-kardeslik adab1 aciklanmustir. “Thvan Kardesligi” bashiginda® oncelikle ihvan
kavramina Allah yoluna talip olan miirid denildigi belirtilmistir. [hvanlarin da birbirlerine kars1 sevgi
beslemesi, giiler yiizlii, merhametli olmasi, birbirlerine destek olmasi gerektigi belirtilmistir.

2.7. Muamelatla Tlgili Bashklar

Eserde muamelatla ilgili bagliklar anne-baba, ¢cocuklar ve esler arasindaki iliskilerde yogunlagmistir.
Bu basliklar, “Dinimizde Kari-Kocanm Uzerine Diisen Gérevler”, “Dinimizde Ana- Babanin Yeri”,
“Cocuklarin Anne ve Babalarina Kars1 Gorevleri”, “Anne-Babanin Cocuklarina Kars1 Vazifeleri” ve
“Evladin Anne Baba Uzerindeki Haklar”dir. Bu basliklar disinda kardeslik kavrami altinda
zikrettigimiz basliklar da muamelatla baglantili goriilmiigtiir. Fakat tekrardan zikretmeyi gerekli
gormedik. “Dinimizde Kari-Kocanin Uzerine Diisen Gérevler” basliginda®® eslerin birbirlerine sevgi
ve saygl ile bagl olmasi gerektigi bildirilip, kar1 ve kocanin ayr1 ayr goérevleri bildirilmistir. Mesele
yine hadisler ve hikmetli sozlerle agiklanmistir. “Dinimizde Ana —Babanin Yeri” bashiginda® da
mesele ayet ve hadislerle agiklanarak ana-babaya itaat etmenin, kendisine zulmetmis olsalar bile,
hiirmet etmenin, saygi gdstermenin ve rizalarin1 kazanmanin 6nemi vurgulanmistir. “Cocuklarin Anne
ve Babalarma Kars1 Gorevleri” bashginda®’ gérevler on dért madde halinde siralanmistir. Maddeler
genel itibariyle saygi, hiirmet gostermek, onlar1 6lmeden evvel ve 6ldiikten sonra da memnun etmek
seklinde 6zetlenebilir. “Anne Babani Cocuklarma Kars1 Vazifeleri” bashiginda® ise cocugun tertemiz

7 Zikir, 200-206.
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81 Bkz, Zikir, 211-213.
82 7Zikir, 213-214.
83 Zikir, 273-277.
84 Zikir, 277-279.
85 Zikir, 279-283.
86 Zikir, 283- 284.
87 Zikir, 284-286.
88 Zikir, 286-287.
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olarak diinyaya geldigi ve onu anne babanin yetistirdigi, yon verdigi belirtilmis; ¢ocuklarin hayirlar,
giizel ahlakla, Kur’an’la, Allah’in emirleriyle yetistirilmesi gerektigi ogiitlenmistir. Yetistirilen
cocugun isledigi her iyi ve kotii amelden anne ve babanin da pay alacagi vurgulanmistir. “Evladin
Anne Baba Uzerindeki Haklar1” bashginda® haklar dokuz madde halinde agiklanmustir. ik gérev
olarak anne babanin ¢ocuguna iyi bir isim koymasi zikredilmistir. Bunun disinda diger maddeler
cocugun Islam dini iizerine, giizel ahlakli bir sekilde yetistirilip iyilik ve ihsanin devamli olmasi
yoniindedir.

2.8. Onemli Giin ve Gecelerde ibadetler

Eserde 6nemli giin ve geceler genis bir yer tutmaktadir. Genellikle hadislerden yola ¢ikilarak 6nemli
giinler ve geceler agiklanmig; bu gecelerde yapilacak ibadetler, tutulacak oruglar, kilinacak namazlar
detayli bir sekilde aciklanmistir. Bu basliklar: “Gece Ibadetinin Faziletleri”, “Muharrem Aymin
Faziletleri”, “Ug Aylar ve Faziletleri”, “Recep’te Orucun Faziletleri”, “Recep’te Kilinacak Namaz”,

b2l (13

“Regaip Gecesi Namazi ve Faziletleri”, “Saban Ayinin Faziletleri”, “Berat Gecesi ve Faziletleri”,
“Sehrii Ramazanin Faziletleri”, “Kadir Gecesinin Faziletleri” ve “Zilhicce Aymin Faziletleri”dir.”
2.9. Virdler, Zikirler ve Dualar

Bu baslik altinda eserde zikredilen miiridlerin giinlilk dualari, haftalik zikir esnasinda yaptiklari,
zikirden sonra yaptiklar1 dualar1 ve yemek dualan zikredilmistir. Giinliik dua baglangi¢ seviyesinde
olan bir miiridin ¢ektigi vird olarak verilmis, yiikseltilen virdler eserde zikredilmemistir.’”"

2.10. ilahiler

Eserin son bdliimii ilahilerden olusmaktadir. Ilahilerin bas kisminda Siileyman Celebi’ye ait mevlid-i
serif’in bir kism1 zikredilmistir.”> Eserde Yunus Emre’ye, Mevlana’ya ait, bunun disinda giiftelerinin
kime ait oldugu belli olmayan muhtemelen tarikat icerisinden isimlerin yazdiklar1 ilahiler de
mevcuttur. Eserde bulunan ilahilerin genel itibariyle muhtevasi Allah agki, Resulullah agki, Abdulkadir
Geylani ve diger silsilede bulunan mirsidlere kargt muhabbet, Kébe ve Mescid-i Nebi 6zlemidir.
Ilahiler boliimiinii eserde yer alan bir ilahi ile kapatmay1 uygun bulduk.

Sana Gelmek Diliyorum

Sana gelmek istiyorum

Bizi kabul eyle Ya Rab

Bagislarsin biliyorum

Bizi kabul eyle Ya Rab

Ben bir miicrim sen bir kerim

Muhammed dir Peygamberim

Gidecek yok baska yerim

Bizi kabul eyle Ya Rab

Ta elest bezminden beri

Yanarim icten iceri

Geliyorum dénmem geri

Bizi kabul eyle Ya Rab

8 Zikir, 287-289.
% Bkz. Zikir, 214-266.
91 Bkz. Zikir, 323-337.
%2 Bkz. Zikir, 337.
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Bir kafes igine attin

Askini icime kattin
Ayriligi ¢ok uzattin

Bizi kabul eyle Ya Rab
Noldum noldum ah ben noldum
Askn ile doldum doldum
Bu kafese sigmaz oldum
Bizi kabul eyle Ya Rab
Can kafesten kagip geldim
Her seyimi sagip geldim
Arst kiirsii asip geldim
Bizi kabul eyle Ya Rab
Eminiyim Elhamdiilillah
Miirsidim Kelamullah
Anahtarimdir Bismillah
Bizi kabul eyle Ya Rab

Hu La [lahe Illallah
Muhammed tir- Resulullah
Sana geldik Ulu Allah

Bizi kabul eyle Ya Rab®’

Sonu¢

Gegmisten giiniimiize Islam dininin yayilmasinda ve aktif kalmasindaki en 6nemli faktor tarikatlardir.
Glnlimiizde de hala varligimi ve faaliyetlerini devam ettiren tarikatlardan biri de Kadiri tarikatidir.
Esrefoglu Rumi araciligiyla Anadolu’ya gelen bu tarikat Anadolu’da hala varligini devam
ettirmektedir. Kadiriyye tarikatini devam ettiren seyhlerden biri de Seyh Mehmet Emin
Uzunosmanoglu’dur. Ankara merkezli faaliyetlerini Tiirkiye ¢apinda devam ettiren Seyh Mehmet
Emin Uzunosmanoglu’nun talebelerine yazdirmis oldugu eser Firdevs deki Giiliin Adresi Zikir dir.
Eserde inang, ibadet, muamelat gibi konulara da yer verilmekle birlikte agirlik tasavvufla baglantili
konulardir. Eserin inang ve ibadetle ilgili boliimlerinden 6zellikle Seyh Mehmet Efendi’nin itikadi ve
ameli diisiince yapis1 ortaya ¢cikmistir. Eser incelendiginde itikat ve amel hususunda Ehl-i Siinnet
cizgisinde oldugu ve tasavvufi goriislerinde bu ¢izgiden yola ¢ikarak olustugu sonucuna vardik.
Tarikatin eserden yola gikilarak gilizel ahlak ve sevgi iizerinde yogunlastigi anlasilmaktadir. Eserde
genel itibariyle meseleler ayet ve hadisler 1s18inda agiklanmistir. Yine destek olarak tarikat
biiyiiklerinin 6zlii s6z ve menkibeleri eserde kullanilmigtir. Bunun haricinde eserin dipnotlarinda ve
hadislerin kaynak olarak belirtilmesinde kusurlar bulunmustur. Fakat akademik gaye giidiillmeden
miiritlere yol gostermesi amaciyla hazirlanan bir kitap olmasi tahminiyle bu hususlara dikkat
edilmedigi kanaatine varilmistir. Eserden yola ¢ikarak ilgili tarikatin tasavvufi diisiince yapisiyla ilgili
derinlemesine bilgilere sahip olundugu kanaatine varilmistir.

Kaynakc¢a
Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, izmir: izmir {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 14. Baski, 2018.

9 Zikir, 433-434.
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er-Risdle’de Haller ve Makamlarin Anlatiminda Ge¢en Menkibelerin Motif Tasnifi ve
Kullanimm

Motif Classification and Usage of Legends in the Narration of States and Maqams in ar-Risdle
Sehadet ORUC!

Ozet

Menkibeler, tasavvuf eserlerinde sik¢a kullanilan bir anlati tiiriidiir. Bu tiiriin hal ve makamlarin anlatiminda da
sikca kullamldig1 goriilmektedir. 1k donem miiellif sufilerinden Kuseyri de ayni sekilde, er-Risale adli eserinde
hal ve makama dair kavramlari ilgili ayet ve hadislerle agikladiktan sonra, kavrama agiklik getirmek igin stk stk
menkibelere yer vermistir. Kuseyri, menkibeleri, kimi zaman kavramlarin biiyilk mutasavviflarin yorum ve
tanimlarina yer vermek, kimi zaman da kavram ile ilgili bir olay1 anlatmak i¢in kullanmistir. Tiim bunlarla
birlikte kavramlarin mutasavviflara gore ¢esitli anlamlar1 da menkibeler kanaliyla okuyucuya sunulmustur. Bu
sebeplerden otiirii menkibeler, hem konuya agiklik getirmesi hem de tasavvuf kiiltiir ve tarihinin zenginliklerini
g0z Oniine sermesi agisindan degerli bir yere sahiptir diyebiliriz. Bu ¢alismamizda Kuseyri’nin hal ve makama
dair kavramlar1 anlatirken kullanmis oldugu menkibeleri, Ahmet Yasar Ocak’in menkibeler i¢in olusturmus
oldugu motif tasnifine gore kisaca 6zetleyerek tasnifledik. Bu tasnif vesilesiyle Kuseyri’nin hal ve makamin
anlatiminda kullanmis oldugu menkibeleri motiflerine gore bir araya getirmis olduk. Sonug ve degerlendirme
kisminda ise yapilan tasniften yola ¢ikarak hal ve makamin anlatiminda kullanilan menkibelerin kullanimina
dair elde edilen bir takim ¢ikarimlara yer verdik.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Menkibe, Motif, Tasnif.
Abstract

Legends are a type of narrative that used frequently in Sufi works. It is seen that this type of narrative is constantly
used in the narration of the state and magams. In the same way, Kuseyri, who was one of the most important sufi
writer, after explaining the concepts of state and magam with the relevant verses and hadiths in his work called
ar-Risdla, frequently included legends in order to clarify the concept. In addition to all these, the various
meanings and aspects of the concepts according to the Sufis are presented to the reader through legends. For
these reasons, legends have a valuable place in terms of both clarifying the subject and revealing the richness of
Sufism culture and history. In this study, we classified and briefly summarized the legends used by Kuseyri while
explaining the concepts of state and magam According to the motif classification created by Ahmet Yasar Ocak
for the legends. On the occasion of this classification, we have brought together the legends used by Kuseyri in
the expression of the state and maqam, according to their motifs. In the conclusion and evaluation part, we have
included a number of inferences about the use of legends used in the narration of the state and magam, based on
the classification made.

Keywords: Sufism, Legend, Motif, Classification.

Giris

Menkibe, din biyliklerinin ya da ge¢miste yasamig meshur sahsiyetlerin yasadiklar1 olaylari,
gosterdikleri kerametleri ve soyledikleri sozleri konu edinen bir anlati tiirtidiir. Dénemin sosyal ve
kiiltiirel yapis1 hakkinda da bilgiler veren ve tasavvuf eserlerinde siklikla kullanilan menkibeler,
anlasilmasi gii¢ tasavvufi kavram ve ogretilerin daha anlasilir olmasina katkida bulundugu gibi, ilgi
cekici olaylar ve hikmetli sozler ile konunun zenginlesmesine ve okuyucu kitlesinin dikkatinin
artmasina vesile olmustur. Biz de bu ¢alismamizda IV. Yiizyilda yasamis ilk donem miiellif stifilerden
olan Abdiilkerim el-Kuseyri’nin (465-1072) er-Risdle adl1 eserinde haller ve makamlarin anlatiminda

menkibelerin islevi lizerinde duracagiz. Bu konuyu segcmemizdeki temel gaye, haller ve makamlarin
tasavvuf egitim ve 6gretiminde dnemli bir yere sahip olmasidir. Tasavvufta hal, disaridan herhangi bir

! Yiiksek Lisans Ogrencisi, Ankara Hact Bayram Veli Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Temel Islami
Bilimler Ana Blim Dali, orcid.org/ 0000-0001-8559-2356.
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zorlama ve tesir olmaksizin kalbe varid olan seving, hiiziin, kabz ve bast gibi gecici hislerdir.? Makam
ise, siirekli isteme ve sikintilara katlanarak elde edilen yerden ibarettir.> Mutasavviflarin, hal ve
makamin tanim ve tasnifini, i¢inde bulunduklari ruhi tecriibeleri ¢ercevesinde yapmalari bu konunun
tasavvufta goreceli olmasina ve mutasavviflara gore gesitlilik arz etmesine sebep olmustur. Bu
cesitlilik yer yer birbirine zit tanimlar ile hal ve makamlarin tasnifinde farkliliklar1 igerdigi i¢in bazi
problemlere sebep olmustur. Bu problemleri en aza indirmek i¢in haller ve makamlar konusunda derin
analizler yapan sifilerden biri Abdiilkerim el-Kuseyri’dir*. Abdiilkerim el-Kuseyri’nin, haller ve
makamlar konusunda derin analizlerinin olmas1 ve konuya iliskin sikca menkibeleri kullanmasi bu
caligmamizda er-Risdle adl1 eserini temel almamizda en biiyiik etken olmustur.

Kuseyri‘de haller ve makamlar konusunda yapilmis en kapsamli caligma, Yiiksel Goztepe’nin
Abdiilkerim el-Kuseyri‘de Haller ve Makamlar adl1 doktora ¢aligmasi olarak goriilmektedir. Fakat bu
calismada haller ve makamlar ele alinirken menkibelerin islevinden bahsedilmemistir. Bizler ise
caligmamizda, Kuseyri’nin sadece er-Risdle adli eserinden yola ¢ikarak, haller ve makamlarin
anlatiminda er-Risdle’de gecen menkibelerin kullanimi iizerinde durmaya calisacagiz. Menkibelerin
ne sekilde kullanildigini ise Ahmed Yasar Ocak’in tiim menkibeler i¢in olusturmus oldugu motif
tasniflerini kullanarak tespit edecegiz. er-Risale’de hal ve makamin anlatiminda kullanilan
menkibelerin ¢ok fazla olmasi sebebiyle bu calismamiz olagan {istii menkibelerin tasnifi ve
incelenmesi ile sinirlandirilmis olup hal ve makam karisik bir sekilde tasnif edilmistir.

Calismamizin amaci, Kuseyri’nin haller ve makamlar konusunu ele alirken menkibeleri ne sekilde
kullandigini ve kullanilan menkibelerin anlama ve anlatima ne tiir katkilarinin oldugunu tespit etmek
ve kullanilan menkibelerin teknik olarak incelemektir. Tiim bunlarla birlikte kullanilan menkibelerin
motiflerine gore tasnifleyip bir arada toplamaktir.

Calismamizda, birgok terciime ve tahkiki bulunan er-Risdle nin Ahmed Hagim es-Selami tarafindan
yapilan tahkikli niishay1 esas aldik. Zaman zaman Dilaver Selvi tarafindan yapilan Kugseyri Risdlesi
adli terciimeden de faydalandik. Menkibelerin incelenmesi konusunda Muhammet Ataseven’in Eviiya
Celebi’nin Seyahatnamesi nde Menkibeler (Anadolu Sahast adl1 yliksek lisans ¢alismasindan teknik
olarak faydalandik. Bunun yaninda haller ve makamlar konusunu genis bir sekilde ele alan Yiiksel
Goztepe’nin Hal Ve Makamlarin Analizine Yonelik [k Girigimler adli makalesinden istifade ettik.
Bunlarin digindan yer yer kavram tanimlar i¢in Seyyid Serif el-Ciircani’nin 7a rifat’1n1 kullandik.

1. Menkibelerde Motif Tasnifi

er-Risdle, Abdiilkerim el-Kuseyri tarafindan yazilmis tasavvufun temel eserlerinden biridir. Bu eser,
seriat kurallarina riayet edilerek yazilmis olup genel olarak tasavvuf yoluna girmis olan saliklerin
uymasi gereken ahlak ve erdem kurallarini, ibadetleri ve bu yolun inceliklerini ele almaktadir. Bu eser
alt1 boliimden olusmaktadir. i1k boliimde, ilk dénemde yasamus olan seksen bir sufinin hayatina yer
verilmistir. Ikinci boliimde tasavvufa ait tabir ve istilahlara; tigiincii boliimde makam, ahlak ve
hallerine; dordiincii bolimde sufilerin riiyalarina; altincit boliimde ise miiritlere tavsiyelere yer
vermistir. Bu caligmada ikinci ve {igiincii boliimlerde gegen hal ve makamin anlatiminda gecen
menkibeler incelenecektir.

Arapca bir kelime olan menkibe, menkabe ya da menkabet, nekabe fiilinden tiiremekte olup, isabet
etmek, bir seyden bahiste bulunmak yahut haber vermek gibi anlamlara gelmektedir. Kimi
arastirmacilar bu kelimeyi menkabe seklinde kullanirken kimileri de menkibe seklinde kullanmistir.
Bazi arastirmacilar ise bu kelimenin aslinin menkabe oldugunu, Tiirk¢e’de kullanila kullanila
menkabeden menkibeye evrildigini ileri siirmektedirler.” Cogulu menakib olan bu kelimenin szliik

2 Seyyid Serif Ciircani, Tarifat, Cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (istanbul: Litera Yayinlari, 2014), 62.

3 Seyyid Serif Ciircani, Tarifat, Cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (istanbul: Litera Yayinlari, 2014), 83.

4 Yiiksel Goztepe, “Hal Ve Makamlari Analizine Yénelik i1k Girisimler”, C.U Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, X11/2,
(2008), 408-409.

5 Giilay Karaman, “Mevlana’nin Menkibeleri Uzerine Folklorik Bir Inceleme”, Turkish Studies International
Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 7/3, (Summer 2012), 1677.
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anlamu ise, dgiiniilecek giizel is, hareket ve davramistir.® Tiirk Dil Kurumu’nun tanimina baktigimizda
bu kelime menkibe seklinde olup, din biiyliklerinin ya da geg¢miste yasamis olan sahsiyetlerin
olaganiistii davranis ve halleri seklinde tanimlanmaktadir.” Terim olarak ise, ilk olarak IX. yiizyildan
beri derlenmeye baslayan hadis kiilliyatinda Hz. Peygamberi ve ashabini 6vmek ve erdem ve
faziletlerini anlatmak, bazi 6nemli sahislarin hayatlarini ya da bazi ziimreleri 6vmek ve yiiceltmek i¢in
kullanildig1 goriilmektedir. Tasavvuf alaninda baktigimizda ise menkibe, tahmini olarak IX yiizyilda
kullanilmaya baslay1p sufilerin gdstermis olduklar1 kerametleri anlatan kiigiik hikayelerdir.® Motif ise
genel tanimlara gore; hikaye, efsane, menkibe gibi anlat1 tiirlerinde kullanilan, yasama giiciine sahip
en kiigiik unsura denilmektedir. Bu unsur bir anlamda anlatimin ayakta kalabilmesi i¢in sarttir. Genel
olarak efsanelerin bir kolu olarak degerlendirilen menkibelerde ise motif amaca ulagsmak igin olmazsa
olmaz ana unsurdur diyebiliriz.’

1.1. Velinin Kendi Viicudunda Cereyan Eden Keramet Motifleri
1.1.1. Bir Anda Cok Uzak Mesafeleri Kat Edebilme

Bu motif sadece ihlas babinin anlatiminda kullanilmigtir. Menkibenin kim tarafindan nakledildigi
belirtilmemistir. Bir sufi, bir cuma giinii Sehl b. Abdullah’in evine gider. Sehl b. Abdullah ona cuma
namazini Hz. Peygamber’in mescidinde kilmak isteyip istemedigini sorar. Sufi bir aylik mesafe
oldugunu sdylemesi iizerine Sehl b. Abdullah sufinin elinden tutar ve bir siire sonra Hz. Peygamber’in
mescidinde olurlar."

1.1.2. Yemeden, I¢cmeden, Uyumadan, Uzun Zaman Durabilme

Bu motiften yalnizca tevaciid-vecd-viicud babinin anlatiminda kullanmigtir. Menkibe Ebu
Abdurrahman es-Siilemi (6. 73/692) tarafindan nakledilmistir. Ebu ikal Magribi dort sene Mekke’de
ikamet eder ve hayatinin sonuna kadar higbir sey yiyip igmez. Bir giin bir dervis yanina gelir, tanisirlar.
Aradan bir miiddet gectikten sonra dervis tekrar selam verir fakat Ebu Ikal adami hi¢ gérmemis gibi
tekrar tanisirlar. Dervis, Ebu Ikal’in i¢inde bulundugu hal i¢inde kayboldugu i¢in tanisma durumunun
defalarca bu sekilde tekrar ettigini ifade eder.'!

1.1.3. Oldiiriicii ve Tahrip Edici Seylerden Etkilenmeme

Bu motife ait ii¢ tane menkibe bulunmaktadir. Ilk menkibe irade babinin anlatiminda kullanilmustur.
Menkibe Yusuf b. Hiiseyin tarafindan nakledilir. Ebu Siilleyman ed-Darani hi¢ bir s6ziine muhalefet
etmemesi i¢in Ahmed b. Ebu Havari ile bir anlagma yapar. Bir giin Ahmed b. Havari ii¢ defa firmin
iyice kizdigmi, bir emrinin olup olmadigim sorar. Bu durum karsisinda Darani’nin i¢i darlanir ve
iclincii sorusunda git icine otur der. Bir miiddet sonra aklina yaptiklar1 anlagsma gelir hemen firina
bakarlar ve Ahmed b. Havari’nin tek bir kilinin bile yanmadigini gériirler.'?

Ikinci menkibe zikir babinmn anlatiminda kullanilmistir. Menkibe Ebu Hamid-i Esved tarafindan
nakledilir. Ebu Hamid-i Esved ile Ibrahim b. Havvas bir yolculuga gikarlar. Gece oldugunda yilanlarmn
ciktigimi goren Ebu Hamid-i Esved korkudan bagirir. Ibrahim b. Havvas ona korkmamasini, Allah’t
zikretmesini ve bu sekilde yilanlarin geri doneceklerini séyler. O da sabaha kadar Allah’1 zikreder ve

¢ Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Evliya Menkibenameleri, (Istanbul: Timas Yayinlar1 2016),
21.

7 Siikrii Haluk Akalin vd., Tiirkge Sézliik, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaynlar1 2009), 1369.

8 Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Evliya Menkibenameleri, (Istanbul: Timas Yayinlar1 2016),
21.

® Muhammer Atasever, Eviiya Celebi Seyahatnamesinde Menkibeler (Anadolu Sahasi), (Gaziantep: Gaziantep
Universitesi Sosyal Bilimler Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 14.

10 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletii 'I-Kuseyriyye, tahk. Ahmed Hasim es-Selami, (Liibnan: Daru’l
Kutub el-Ilmiyye, 2013) 242.

1 Kuseyri, er-Risdle, 99.

12 Kuseyri, er-Risdle, 237.
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biitiin yilanlar ona zarar vermeden geri donerler. Sabah ibrahim b. Havvas kalkar ve yattig1 yerde
kocaman bir yilanin olup ona zarar vermedigi goriiliir."

Ugiincii menkibe gaybet-huzur babinmn anlatiminda kullanilmistir. Menkibe Ebu Hafs-1 Nisaburi
tarafindan nakledilmistir. Ebu Hafs bir giin ¢alisirken bir hafizin Kur’an’dan okudugu bir ayetten
dolay1 kalbine manevi bir hal gelir. Bu manevi halin etkisiyle elini kizgin atese koyup i¢indeki kor
halindeki demir pargasini alip ¢ikarir. Ebu Hafs kendinde zuhur eden bu kerameti goriince fitneye
mahal vermemek i¢in sanatini terk eder.'*

1.1.4. Oliim Swrasinda ve Sonrasinda Fevkalide Hallerin Zuhiiru

Bu motifte ait menkibeler ii¢ tane olup ii¢ii de sidk babmin anlatiminda kullanilmistir. Ilk menkibe
Ebu Ali Dekkak tarafindan nakledilir. Bir giin Ebu Ali-i Sekefi halka konustugu bir zamanda Abdullah
b. Miinazil gelir ve ona 6liime hazir olmasini sdyler. Ebu Ali-i Sekefi de ona, “Sen de hazir ol sen de
muhakkak 6leceksin” der. Bunun {izerine Abdullah b. Miinazil kolunu kendine yastik yapar ve orada
olir.”

Ikinci menkibe Ebu Abdurrahman-1 Siilemi Tarafindan nakledilir. Ebii’l-Abbas-1 Dineveri bir giin
mescitte halka seslenir. O anda yash bir kadin bir sayha atar. Ebii’l-Abbas-1 Dineveri kadina eger
sayhanda sadik isen 6l der. Bunun lizerine yash kadin ayaga kalkar bir kag adim attiktan sonra iste
dlityorum der ve orada 6liir.'®

Ugiincii menkibenin kim tarafindan nakledildigi belirtilmemistir. Abdulvahid b. Zeyd miiridlerinden
bir genci ¢ok zayiflamis bir halde goriince ona neden bu kadar zayifladigini 6grenmek igin bir takim
sorular sorar. Istedigi cevabi tam olarak alamayinca sorusunu yineler ve “Peki ne seni bu kadar
zayiflattr” diye sorar. Geng, “Icimdeki ilahi ask ve b ask1 gizli tuttugum i¢in bu kadar zayifladim” der.
Bunu iizerine Abdulvahid b. Zeyd ona kizar ve bdyle biiyiik iddialarda bulunmamasi gerektigini
sé')ylelr. Ardindan geng ayaga kalkar ve “Allah’1m eger sadiksam canimi al” der ve orada ruhunu teslim
eder."”

1.1.5. Siipheli Olan Seylere Karst Velinin Viicudunun Tepki Géstermesi

Bu motife ait iki tane menkibe bulunmaktadir. Ilk menkibe vera babinin anlatiminda kullanilmustir.
[Ik menkibenin kim tarafindan nakledildigi belirtilmemistir. Bisr-i Hafi bir yemege davet edilir. Oniine
konulan yemege ii¢ defa elini uzatmasina ragmen eli uzanmamstir.'®

Ikinci menkibe fiitiivvet babinin anlatiminda kullanilmistir. ikinci menkibenin kimin tarafindan
nakledildigi belirtilmemistir. Bir giin sGfilerden biri Seyh Sa’di-i Sirazi’yi yemege davet eder. Seyh
yemek yedikten sonra semaya bagladiginda kendisini bir uyku hali tutar. Seyh, kendisini yemege davet
edene uykunun sebebini sorar. Sufi, ikram ettigi yiyeceklerin hepsinin helal oldugunu fakat patlicanin
durumunu bilmedigini séyler. Sabah olunca patlicanlar1 satin aldig1 kiginin yanina gider ve durumu
anlatir. Adam patlicanlar1 alacak parasi olmadig igin onlar1 caldigimi sdyler."

1.2. Gizli Seyler Uzerinde Cereyan Eden Keramet Motifleri
1.2.1. Akildan Gegenleri Bilme, Diisiinceyi Okuma

Bu motifte on tane menkibe anlatilir ve menkibelerin tiimii feraset babinda gegmektedir. Ik menkibe
Ebii’l Hasan Deylemi’den nakledilir. Ebii’l Hasan bir giin insanlarin gizli sirlarim1 veren bir adami

13 Kuseyri, er-Risdle, 205.
14 Kuseyri, er-Risdle, 105.
15 Kuseyri, er-Risdle, 246.
16 Kuseyri, er-Risdle, 246.
17 Kuseyri, er-Risdle, 246.
18 Kuseyri, er-Risdle, 148.
19 Kuseyri, er-Risdle, 263.
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gormeye gider. Lilkkam dagina ¢ikar ve adami bekler. Zenci adam, yaninda satmak i¢in bir ka¢ parca
esya ile gelir. iki giindiir hic bir sey yemeyen Ebii’l Hasan, esyalar1 satin aliyor siisii vermek i¢in zenci
adamdan fiyat sorar. Adam ona “Suraya otur sattiim zaman sana bir seyler satin alacak parayi
veririm” der. Ebii’l Hasan baska bir adamin tezgahindan fiyat sorar ayni sekilde o adam da biraz
beklemesini, bir seyler satin alacak paray1 kendisine verecegini sdyler. Bunun iizerine Ebii’l Hasan
oturur ve adam ona ihtiyac1 olan paray1 verir.?’

Ugiincii Menkibe Ebii’l Abbas b. Mesruk tarafindan nakledilir. Ebii’l Abbas bir seyhi ziyaret etmeye
gider. Seyhin c¢ok fakir oldugunu ve ne yiyip igtigini diisiiniir. Bunun iizerine seyh ona bdyle basit
seyler diisiinmemesini, Allah’m gizli liituflart oldugunu soyler.”!

Dordiincii menkibenin kim tarafindan nakledildigi belirtilmemistir. Zekeriyya-i Sehtani tovbe etmeden
ve Ebu Osman-1 Hiri’nin seckin talebelerinden olmadan 6nce bir kadin ile arasindan uygun olamayan
durumlar yasanir. Bir giin Ebu Osman-1 Hiri’nin huzurundayken o kadinin halini diisiiniir ve o esnada
Ebu Osman ona bakarak utanmiyor musun der.*

Besinci menkibe Zebidi tarafindan nakledilir. Zebidi, uzun siire yiyecek bir seyler bulamayinca,
kendisinden bir seyler istemek i¢cin Havvas’in yanina gider. Durumunu heniiz sdylemeden Havvas ona
“Durumunu Allah bilmiyor mu?” diye sorar. O da “Evet biliyor” der. Havas ona hacetini yalnizca
Allahtan iste ve hi¢ bir mahliika agma der ve Zebidi’yi geri ¢evirir. Bir siire sonra Zebidi i¢in bir rizik
kapist agilir.

Altinci menkibe ibrahim Havvas Tarafindan nakledilir. Ibrahim Havvas Mekke’ye giderken igine
kendini begenme duygusu gelir. Mekke’ye vardiginda yash bir kadin yanina yanasarak ¢olde
kendisiyle beraber oldugunu ve i¢indeki kendini begenmislik duygusunu atmasini sdyler.**

Yedinci menkibe Enes b. Malik tarafindan nakledilir. Enes b. Malik Hz. Osman’inin yanin giderken
yolda bir kadina gozii iligir ve bir slire kadinin giizelligi diisiindiikten sonra Hz. Osman’inin yanin
gelir. Hz. Osman ona “Sizden birilerinin goziinde zinada izler oldugu halde yanimiza mi geliyor” der.”

Sekizinci Menkibe Ebu Amr b. Ulvan tarafindan nakledilir. Ciineyd Bagdadi’nin sohbetlerine devam
eden bir gencin insanlarin zihinlerinden geceni okudugu sdylenir. Bu durumu duyan Ciineyd Bagdadi
gencin yanina gider ve hakkinda duyduklarini syler. Geng Ciineyd’e kalbinden bir sey gecirmesini
soyler. Geng Ciineyd’in kalbinden ge¢irdigi seyi sdyler fakat hayir bilemedin der. Bu durum {i¢ defa
tekrar edince geng sasirir ve Ciineyd’e onun sdziinde sadik oldugunu boyle bir seyin imkansiz
oldugunu sodyler. Bunun iizerine Ciineyd, her seferinde kalbinden geceni bildigini fakat kendisinin
gencin kalbinin degisip degismedigini kontrol ettigini sdyler.?

Dokuzuncu menkibe Abdiilkerim el-Kuseyri tarafindan nakledilir. Abdiilkerim el-Kuseyri Nesa’ya
gitmek i¢in hocast Ebu Ali b. Dekkak’tan izin ister ve hocas1 izin verir. Bir giin hocasiyla yolda
yiiriirken aklindan keske hocam benim yerime haftada iki defa ders girse diye gecirir. Hocasi
Kuseyri’ye yonelir ve onun yerine derse girecegini sdyler. Bir siire sonra Kuseyri aklindan “Hocam
hastadir haftada iki giin kendisine agir gelirse keske bunu haftada bire diisiirse” der. Hocas1 bagini
tekrar ¢evirir ve yapabilirsem iki defa yapamazsam da haftada bir defa senin yerine derse girecegim
der.”’

Onuncu Menkibe Hayr Nessac tarafindan nakledilmektedir. Bir giin Nessac’in evinde otururken
kalbine Ciineyd Bagdadi’nin kapida oldugu diisiincesi gelir. Bu diisiinceyi atar ama bu diisiince iki

20 Kuseyri, er-Risdle, 266.
2l Kuseyri, er-Risdle, 269.
22 Kuseyri, er-Risdle, 268.
23 Kuseyri, er-Risdle, 270.
24 Kuseyri, er-Risdle, 273.
2 Kuseyri, er-Risdle, 272.
26 Kuseyri, er-Risdle, 271.
27 Kuseyri, er-Risdle, 268.
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defa daha gelir. Bunun iizerine kapiy1 agar ve Ciineyd ‘in ger¢ekten orda oldugunu goriir. Ciineyd ona
“Neden bu diisiince sana ilk geldiginde hemen kapiy1 agmadin” diye sorar.”®

1.2.2. ilk Defa Gordiigii Kisilerin Meslegini ve Dinini Bilme

Bu motife ait li¢ tane menkibe vardir ve tigii de Feraset babinda kullanilmistir. Birinci menkibenin
kimin tarafindan nakledildigi belli degildir. imam Safi ve Imam Muhammed b. Hasan bir giin Mescidi
Haramda otururken igeriye bir adam girer. Imam Safi adama bakar ve adamin marangoz oldugunu,
Imam Muhammed de adamin demirci oldugunu sdyler. Adama meslegini sorarlar ve adam 6nceleri
marangoz oldugunu daha sonra demircilige yoneldigini soyler.”

Ikinci menkibe Ebii’l Abbas b. Mesruk tarafindan nakledilir. Ebii’l Abbas ve arkadaslarinin yanina
tasavvuf hakkinda ¢ok giizel konusan bir adam gelir. Adam onlara kendisi hakkinda kalbinde dogan
seyleri sdylemesini sOyler. Ebii’l Abbas’in kalbine adamin Yahudi oldugu dogar. Bunu Ebii’l
Muhammed-i Ceriri’ye paylagir. Ceriri bunun ¢ok agir oldugunu sdylese de Ebii’l Abbas i¢ine dogani
yine de adama sdyler ve adam bunu dogrular ve o anda Miisliiman olur.*°

Ugiincii menkibe Ibrahim Havvas tarafindan nakledilir. ibrahim Havvas Bagdat’ta Medine Camiinde
otururken yanindan giizel goriiniislii bir genc gecer. Ibrahim Havvas yanindakilere “Kalbime o gencin
Yahudi oldugu doguyor” der. Yanindakiler bunu yadirgar. Bir siire sonra gen¢ dervislerin yanina
Ibrahim Havvas’in kendisi hakkinda ne sdyledigini sorar. Onlar da senin i¢in bu Yahudi’dir dedi
derler. Bunun iizerine gen¢ Miisliiman olur ve daha sonra sufilerin ileri gelenlerinden olur.*'

1.2.3. Baska Yerlerde Vukubulan Olaylari, Mevcut Kisileri Gorme, Baskalarina Gosterme

Bu motife ait iki tane menkibe bulunup ikisi de feraset babinmn anlatiminda kullanilmustr. Ilk menkibe
Ebu Abdullah-1 Razi tarafindan nakledilir. ibn Rakki hasta olur ve ona bir bardakta ilag getirilir. ibn
Rakki ilact eline alir ve memlekette bir olay oldugunu ve ne oldugunu O6grenene kadar yiyip
icmeyecegini sdyler. Bir kag giin sonra Karmatilerin Mekke’de biiyiik bir katliam yaptiklar1 grenilir.*

Ikinci menkibenin kim tarafindan nakledildigi belirtilmemistir. Sehl b Abdullah-1 Tiisteri bir giin bir
camide otururken bir kus mescidin i¢ine diiser. Bu manzara {izerine Sehl b. Abdullah Tiisteri Sah b.
Stica’nin vefat ettigi haberini verir. O saat ve tarih kaydedilir ve Sah b. Silica’nin gergekten o saatte
vefat ettigi ortaya gikar.*

1.2.4. Ge¢migte Olup Bitenleri Bildirme

Bu motiften dort tane menkibe bulunup dérdii de feraset babinda anlatilmistir. ilk menkibe Ciineyd-i
Bagdadi tarafindan nakledilmistir. Seri Sakati miiridi Cilineyd’e her zaman halka vaaz vermesini
sOylemesine ragmen Ciineyd yetersiz oldugunu diisiinerek bu ise yanasmaz. Birgiin riiyasinda Hz.
Peygamber’i ona halka vaaz vermesi konusunda nasihat ederken goriir. Ertesi giin uyanir uyanmaz
hemen miirsidi Seri Sakati’ye gider. Seri Sakati, Ciineyd hi¢ s6ze baslamadan “Riiyanda vaaz ver
denene kadar bizi tasdik etmedin” der ve ertesi giin camide halka vaaz vermeye baslar. Bir giin
Hristiyan bir geng Ciineyd’in yanina gelerek ona “Miimin’inin ferasetinden sakinin. Ciikii o Allah’in
nuru ile bakar” hadisinin anlamini sorar. Ciineyd ona Islam’a girme vaktin geldi der ve o Hristiyan
Miisliiman olur.**

Ikinci menkibe Musa-y1 Deylemi tarafindan nakledilmistir. Musa-y1 Deylemi bir giin tevekkiiliin ne
oldugunu sormak i¢in Abdurrahman b. Yahya’nin yanina gider. Abdurrahman ona tevekkiil, elini
ejderhanin agzina koysan hatta ejderha elini bilegine kadar yutsa yine de Allah’tan bagkasindan

28 Kuseyri, er-Risdle, 274.
2 Kuseyri, er-Risdle, 267.
30 Kuseyri, er-Risdle, 274.
31 Kuseyri, er-Risdle, 272.
32 Kuseyri, er-Risdle, 272.
33 Kuseyri, er-Risdle, 270.
34 Kuseyri, er-Risdle, 275.
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korkmamandir der. Deylemi ayni soruyu Beyazid-i Bistami’ye sormak i¢in yola ¢ikar. Beyazid-i
Bistami Deylemi heniiz bir s6z dahi etmeden “Abdurrahman’in sana tevekkiil i¢in sdyledikleri yetmedi
mi?” der ve kapiy1 agmaz. Aradan bir siire gegtikten sonra Deylemi bu sefer Beyazid’i gormek icin
onun evine gider bu sefer Beyazid kapiy1 acar ve evet simdi benim i¢in geldin der ve onu igeri alir.
Deylemi aylarca onun yaninda kalir ve aklindaki biitlin sorulari sorar. Deylemi, Beyazid’tan kendisinin
istifade edecegi bir sey sdylemesini ister. Beyazid da ona annesinin helal olan seyleri yedigini, siipheli
olanlar1 ise eli tutuldugu igin yiyemedigini sdyler*®

Uciincii menkibenin kim tarafindan nakledildigi belirtilmemistir. Ebii’l-Kasim Tellal hastalaninca
Ebii’l-Hasan Busenci ile Hasan Haddad onu ziyaret etmek isterler. Yolda ona gétiirmek i¢in de yarim
dirheme meyve alirlar. Ebii’l Kasim’in yanina vardiklarinda Ebii’l Kasim, sizdeki bu zulmet nedir?
Diye sorar. Busenci ve Haddad bunun {izerine hemen disari ¢ikarlar ve bu sézlerin sebebini disiiniirler.
Sonra aldiklar1 meyvenin parasini 6demediklerini anlayip hemen meyvelerin parasini 6derler ve tekrar
Ebii’l Kasim’in yanina giderler. Ebii’l Kasim, bir insanin bu kadar ¢abuk zulmetten ¢ikmasi ne kadar
miimkiin diye sordugunda, onlar meylerin parasini 6demediklerini soyler. Bunun {izerine Ebii’l Kasim,
evet siz ikiniz de meyvelerin parasini arkadasiniz 6der diye paray1r 6demediniz. Meyvelerin sahibi de
sizden istemeye ¢ekindigi i¢in paranin pesine diismedi. Iste sizde gordiigiim zulmet buydu, dedi.*

Dordiincii Menkibe Hiiseyin Haddad tarafindan nakledilir. Ebii’l Kasim Tellal bir giin Hiiseyin
Haddad’a yiyecek bulmasimi soyler. O da sepetini alip disar1 ¢ikar. Yolda temiz yiizlii bir ihtiyara
rastlar yanina yanagir ve bir yerde yemege ihtiyact olan dervislerin oldugunu, onlara iyilik yapmak
isteyip istemedigini sorar. Yasli adam hizmet¢isini gérevlendirir ve hizmetgisi ona ekmek, et, liziim
getirir. Hiiseyin Haddad aldig1 yiyecekleri Ebii’l Kasim’a gotiiriir. Ebii’l Kasim heniiz kapiy1 dahi
agmadan, ona aldig1 seyleri geri gotiirmesini soyler. Hiiseyin Haddad da ihtiyar adami bulur ve
yiyecekleri geri verir. Sonra carsida gezinirken baska bir rizik kapist bulur ve onlar1 Ebii’l Kasim’in
yanina getirir. Hiiseyin Haddad ona olay1 anlatinca, Ebii’l Kasim; evet, o ilk yiyecek getirdigin adamin
ad1 Ibn Seyyar’dir ve sarayin gevresinden bir kimsedir. O yiizden onun yiyeceklerine siipheli seyler
karistig1 i¢in kabul etmedik.’’

1.2.5. Gelecekte Olacaklari Haber Verme

Bu motife ait dort adet menkibe bulunmaktadir. Ilk menkibe feraset Babinin anlatiminda kullanilir.
Menkibenin kim tarafindan nakledildigi belirtilmemistir. Bagdat’ta yasayan bir sufiye, Miirtaig adinda
bir arkadasinin yolda kendisine ¢dl yolculuguna ¢ikmak i¢in on bes dirhem getirdigi diisiincesi dogar.
O sirada kapi galar ve bahsettigi kisi elindeki on bes dirhemi ona uzatir.*®

Ikinci menkibe feraset babmin anlatiminda kullanilmistir. Menkibenin kim tarafindan nakledildigi
belirtilmemistir. Ebu Abdullah-1 Turugbezi bir giin Tis sehrine gitmek igin yola ¢ikar ve miiridlerinden
birine ekmek almasini sdyler. Miiridi, yolda iki kisi olacaklari i¢in sadece iki kigiye yetecek kadar
ekmek alir. Ebu Abdullah daha fazla ekmek almasini sdyler. Miiridi bu duruma anlam veremez ve on
tane ekmek alir. Yol ilerleyip bir daga ¢iktiklarinda hirsizlar tarafindan elleri ayaklar1 baglanmig ve
uzun siire bir sey yememis bir grup insanla karsilasirlar. Ebu Abdullah o hemen onlar igin bir sofranin
hazirlanmasini ister. Miiridi fazlaca aldiklar: ekmeklerin sebebini iste orda anlar.*

Uciincii menkibe tevekkiil babinin anlatiminda kullanilir. Menkibe Huzeyfe-i Mar’asi tarafindan
anlatilir. Huzeyfe-i Mar’asi ve Ibrahim b. Ethem Mekke yolunda hi¢ bir sey yemeden yolculuk
yaparlar ve sonunda Kufe’de bir mescide sigimirlar. Ibrahim b. Ethem, Huzeyfe nin acikmis oldugunu
anlar, bir kdgida dua yazar Huzeyfe’ye verir ve kagidi gordiigii ilk kisiye vermesini sdyler. Huzeyfe
disar1 ¢ikar kagidi katira binmis bir adama verir. Adam, kagidi okur ve aglamaya baglar. Huzeyfe’ye
kagidin sahibini sorar ardindan bir kese altin verir. Adam gittikten sonra Huzeyfe bu adamin bir

35 Kuseyri, er-Risdle, 273.
36 Kuseyri, er-Risdle, 267.
37 Kuseyri, er-Risdle, 271.
38 Kuseyri, er-Risdle, 274.
39 Kuseyri, er-Risdle, 269.
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Hristiyan oldugunu 6grenir. Daha sonra ibrahim b. Ethem’in yanina gider ve olanlar1 anlatir. Ibrahim
b. Ethem o keseye dokunmamasi gerektigini ve o adamin birazdan gelecegini sOyler. Bir siire sonra
adam gelir ve Miisliiman olur.*

Dordiincii menkibe dua babinin anlatiminda kullanilmistir. Menkibe Ebu Abdullah Mukanisi
tarafindan nakledilmektedir. Ciineyd-i Bagdadi’nin yanma ¢ocugu kaybolan bir kadin gelir. Kadin
Ciineyd’ten cocugunun geri gelmesi i¢in dua ister. Ciineyd ona defalarca sabret diyerek geri dondiiriir.
En son kadin sabrim kalmadi der. Ciineyd o halde git eve ¢ocugun geri gelecek der. Kadin eve
gittiginde ¢ocugunu evde bulur. Bunu nasil bildigi sorulunca Ciineyd “Onlarin taptig1 putlar mi1 daha
hayirli? Yoksa darda kalana kendine yalvardiginda karsilik verip basindaki sikintiy1 gideren Allah
mi1?” ayetini okur ve anladim ki bu kadmnin artik dua zamanidir der.*!

1.3. Mukaddes, insaniistii ve Gizli Gii¢ler Uzerine Cereyan Eden Keramet Motifleri
1.3.1. Gizli Sesler Isitme

Bu motife ait on iki tane menkibe gegmektedir. i1k menkibe irade babinin anlatiminda kullanilnustur.
Menkibe, bir seyh tarafindan anlatilir, seyh ¢olde yolculuk yaparken gogsii daralir ve ey insanlar, ey
cinler benimle konusun diye seslenir. Gizli bir ses ona, “Ne istiyorsun” diye sorar. Seyh, Allah’1
istiyorum der. O ses, “Ne zamana kadar bu sekilde Allah’1 isteyeceksin’*?

Ikinci menkibe yakin babinda kullanilmistir. Menkibe Ibrahim b. Havvas tarafindan nakledilir.
Ibrahim b. Havvas bir giin balik avlamaya cikar. agmna iki balik takilir, tam {iciinciisii icin agin1
attiginda gizli bir ses isitir. Ses ona “Bizi zikreden varliklar1 6ldiirmekten bagka bir ge¢im yolu
bulamadm m1?” diye seslenir. Bunu iizerine Ibrahim b. Havvas ag1 kirar ve avciligi terk eder.*

Ucgiincii menkibe tovbe babinin anlatiminda kullamilmistir. Menkibe Ebu Ali Dekkak tarafindan
nakledilir. Bir giin miiridlerinden biri tovbe eder. Fakat tovbesine sadik kalmayarak tovbesinden doner.
Bir giin i¢inden tovbeye tekrar donmeyi gegirir iginden o an gizli bir ses isitir. Ses ona “Sen bize itaat
ettin, biz de senden memnun kaldik. itaati terk ettin sana dénmen igin miihlet verdik. Simdi geri
donersen biz seni kabul ederiz” der. Miirit bu sesten sonra tovbesine geri doner ve giizel bir sekilde
devam eder.**

Dordiincii menkibe vera babinin anlatiminda kullanilmistir. Menkibenin kim tarafindan nakledildigi
belirtilmemistir. Bir adam yazdigi mektubu evinin topragi ile kurutmak ister. Topraga yoneldiginde
evinin kira oldugu aklina gelir fakat topraktan bir sey olmayacagini diisiinerek mektubunu kurutur. O
an gizli bir ses isitir. Ses ona “Bugiin toragi hafife alan yarin karsilasacagi uzun hesapta bunun ne
kadar mesuliyetli olacagim anlayacaktir” der.®

Besinci menkibe siikiit babinin anlatiminda kullanilmistir. Menkibenin kim tarafindan nakledildigi
belirtilmemistir. Ebu Hamza-i Bagdadi ¢ok giizel konusan bir kisidir. Oliimiine yaklasik bir hafta kala
gizli bir ses isitir. Ses ona “Bu zamana kadar giizelce konustun bundan sonra giizelce susmak kaldi.
Bakalim bunu basarabilecek misin” der. Bagdadi bu sesten sonra dlene kadar hi¢ konusmaz.*®

Altinc1 menkibe reca babmin anlatiminda kullanilmistir. Menkibenin kim tarafindan nakledildigi
belirtilmemistir. Abdullah b. Miibarek bir defasinda bir kafir ile teke tek vurusur. Kafirin dua zamani
geldigi icin Abdullah b. Miibarekten miihlet ister. Kafir tam secdeye egilirken Abdullah b. Miibarek
kiligla kafirin boynunu vurmaya niyetlenir. Tam o sirada havadan birinin kendisine “Verdiginiz s6zde

40 Kuseyri, er-Risdle, 209.
4 Kuseyri, er-Risdle, 296.
4 Kuseyri, er-Risdle, 237.
4 Kuseyri, er-Risdle, 218.
# Kuseyri, er-Risdle, 129.
4 Kuseyri, er-Risdle, 149.
46 Kuseyri, er-Risdle, 159.
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durun; siliphesiz herkes verdigi sézden sorumludur.” ayetiyle seslendigini igitir. Bunun iizerine
Abdullah b. Miibarek hemen kilicin1 geker. Mecusi niyetlendigin seyden seni ali koyan sey nedir diye
sorar. Abdullah b. Miibarek isittigi ayeti ona bildirir ve Mecusi senin rabbin ne giizel bir rab der ve
Miisliiman olur.*’

Yedinci menkibe nefse muhalefet ve nefsin kusurlarini tanima babinin anlatiminda kullanilmistir.
Menkibe Ca’fer b. Nusayr tarafindan nakledilir. Ciineyd-i Bagdadi Ca’fer b. Nusayr’a incir almasi igin
bir dirhem verir. Ciineyd, Aksam iftar edecegi zaman incirlerden birini agzina aldiginda gizli bir ses
ona “Benim ig¢in terk ettigin bir arzuna geri donmeye utanmiyor musun?” seklinde seslenir. Ardindan
inciri agzindan cikarir ve aglamaya baslar.*®

Sekizinci menkibe reeca babinin anlatiminda kullanilmistir. Menkibenin kimin tarafindan nakledildigi
belirtilmemistir. Defalarca hac eden Rebah-1 Kaysi bir giin Kabe’de altinolugun altinda durarak yaptigi
haclarin biiyiik bir kismini1 Hz. Rasulullah’a, on tanesini cennetle miijdelenen sahabelere, iki tanesini
anneme ve babama geri kalanlar1 da Miisliimanlara hediye ettim der. O sirada gizli bir ses ona “Bu kul
bize kars1 boyle comertlikte bulunuyor. Ben de seni, anne ve baban1 ve Hakk’in yaptig1 sahitlik gibi
Allah’1n birligine sahitlik yapan herkesi affettim” seklinde seslenir.*

Dokuzuncu menkibe reca babinin anlatiminda kullanilmistir. Menkibe Ebu Ali Dekkak tarafindan
nakledilir. Ebu Amr-1 Bikendi bir giin yiiriirken bir sokakta bir toplulugun bir genci mahalleden
cikartmak istediklerini goriir. Ebu Amr, gencin annesinin haline acir, gen¢ i¢in araci olur ve
mabhalleden ¢ikarilmasini engeller. Bir giin tekrar ayn1 sokaktan gecerken gencin annesinin agladigini
isitir. Hemen kadinin yanina gider ve neden agladigini sorar. Kadin oglunun vefat ettigini, vefat
etmeden evvel kendisinin vefat ettigini komsulara sdylememesini, kendisini defnederken ¢ok dua
etmesini sOyler. Kadin bunlarin hepsini yapip kabirden ayrilinca oglunun sesini isitir. Oglu, “Ey
annecigim huzur i¢inde dén. Ben ¢ok cmert ve iyilik sahibi bir rabbe kavustum” der.*

Onuncu menkibe vera babinin anlatiminda kullanilmigtir. Menkibenin kim tarafindan nakledildigi
belirtilmemistir. Ibrahim b. Ethem bir giin Kabe’de bir yandan tavvaf yapar diger yandan da Allah’im
beni biitiin giinahlarimdan koru seklinde dua ederken gizli bir ses isitir. Ses ona “Diger biitiin insanlar
da benden bunu istiyorlar. Ben sizleri biitiin giinahlardan korursam kime aciy1p affedecegim” der.’’

On birinci menkibe tevekkiil babinin anlatilmasinda kullanilmigtir. Menkibe Hamza-i Horasani
tarafindan nakledilmistir. Kendisi hacca gittigi bir sene yolda yiiriirken bir kuyuya diiser. Kuyudan
kurtulmak i¢in yardim istemeyip tevekkiil eder. bir siire sonra iki kisi gelir kuyunun agzini kapatir. O
sirada da yardim istemez ve tevekkiil ederek yardimi rabbinden beklentisi. Yaklasik bir saat sonra bir
seyin bir ip uzatarak tutunmasini sdyler. Ipe tutunup kuyudan ¢iktiginda kendisin kurtaranin yirtici bir
hayvan oldugunu goriir. Tam o sirada gizli bir ses ona “Bak seni kuyuda telef olmaktan insanlari telef
eden bir varlikla kurtardik” der.

On ikinci menkibe heybet-iins babinin anlatiminda kullanilir. Menkibe Ebu Said Harraz tarafindan
nakledilir. Ebu Harraz bir giin ¢dlde yolunu kaybeder o sirada kaybolusu ile ilgili bir siir okur. O
esnada gizli bir ses ona “Ey sebepleri varliginin en yliksek sebepleri géren! Colde basit kaybolma ve
iins hali ile ferahlik duyan! Sen gercek vecd ehli olsaydin biitiin kainattan, ars ve kiirsiiden kaybolur
hepsini gonliinden silip sadece Allah’la beraber olurdun. O zaman insanlart ve cinleri aklina
getirmekten korunurdun” der.>

4 Kuseyri, er-Risdle, 171.

* Kuseyri, er-Risdle, 191.

* Kuseyri, er-Risdle, 172-173.
0 Kuseyri, er-Risdle, 173.

1 Kuseyri, er-Risdle, 171-172.
52 Kuseyri, er-Risdle, 208.

33 Kuseyri, er-Risdle, 96.
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1.3.2. Allah’1 Gorme (Menakipnamelerde Insan Suretinde Girme)

Bu motife ait sadece iki menkibe bulunmaktadir. ilk menkibe halvet ve uzlet babinin anlatiminda
kullanilmistir. Menkibenin kim tarafindan nakledildigi belirtilmemistir. Bayezid-i Bistami riiyasinda
Allah’1 goriir. Allah’a kendisine nasil daha yakin olabilecegini sorar. Allah da ona nefsini terk edip
gelmesini soyler.**

Ikinci menkibe dua babinin anlatimida kullanilmistir. Menkibe Yahya b. Said Kattan tarafindan
nakledilmistir. Kendisi Allah’1 riilyasinda goriir. Ona defalarca kendisine dua ettigini fakat neden
karsilik bulamadigini sorar. Allah ona ey Yahya senin sesini duymay1 seviyorum der.*

1.3.3. Hizir ve Diger Gayb Erenleriyle Goriisme

Bu motife ait iki tane menkibe bulunmaktadir. Ilk menkibe halvet ve uzletin anlatiminda
kullanilmistir. Menkibe Kuseyri tarafindan nakledilir. Ariflerden birinden yolculuk esnasinda yasadigi
en ilging olay1 anlatilmasi istenir. O, bir giin ¢6ldeyken Hizir (a.s) ile karsilagtigini sdyler. Hizir’in
kendisiyle sohbet etmek istedigini fakat kendisinin tevekkiil halinin bozulmasindan korktugu i¢in bu
teklifi kabul etmedigini soyler.”®

1.3.4. Riiya Yoluyla Bir Takim Gaybi Haberler Alma

Bu motife ait on ii¢ tane menkibe bulunmaktadir. ilk menkibe reca makaminin anlatiminda
kullanilmistir. Menkibeyi Abduvehhab b. Adiilmecid-i Sekafi tarafindan nakledilmistir. Abdulvehhab
bir giin ii¢ erkek ve bir kadinin tasidig1 bir cenaze goriir. Hemen kadinin yerine tabutu omuzlar ve
kabristana kadar gider. Defin iglemleri tamamlandiktan sonra kadina cenazede neden kimsenin
olmadigini sorar. Kadin ona oglunun muhannes oldugunu bu sebeple kimsenin cenazeye gelmedigini
sOyler. Abdulvehhab kadmin durumuna {iziiliir. Kadin1 evine kadar gotiiriir ve ona bazi erzaklar alir.
Gece olup uydugunda yiizli nur gibi 1s1ldayan bir gen¢ goriir. Geng kendisinin o muhannes geng
oldugunu, Allah’in, herkesin kendisini hor gordiigii i¢cin kendisine acidigini ve nimetler verdigini
soyler.”’

Ikinci menkibe vera makammin anlatiminda kullanilir. Menkibenin kim tarafindan nakledildigi
belirtilmemistir. Menkibede Siifyan-1 Sevr-i, riiyasinda iki kanadi oldugunu goriiliir. Kendisine
kanatlarin neden verildigi sorulunca Siifyan-1 Sevr-i vera ile der.*®

Ucgiincii menkibe reca makamimin anlattminda kullanilmistir. Menkibenin kim tarafindan nakledildigi
belirtilmemistir. Ickiye diiskiin biri, bir giin arkadaslar1 ile toplanir. Kélesini carsiya meyve almast igin
gonderir. Yoldayken Seyh Mansur b. Ammar’1 bir kdle i¢in dort dinar verilmesi karsiliginda dort hayir
duasi edecegini soylerken duyar. Kole elindeki dort dirhemi Seyh’e verir. Seyh ona ne dua istedigini
sorar. Koéle ilk olarak kendisinin azad edilmesini, ikinci olarak verdigi dort dirhemi, {i¢iincli olarak
Allah’in efendisine tovbeyi nasip etmesini, dordiincii olarak ise Allah’in kendisini, efendisini, Seyhi
ve arkadaglarii affetmesi i¢in dua etmesini ister. Efendisine dondiigiinde olanlar1 anlatir. Efendisi
koleye dort yiiz dirhem vererek onu hiir birakir ve tévbe eder. Dordiincii dua iginse yapacak bir seyinin
olmadigini sdyler. O gece riiyasinda birinin ona “Sen kendi giiciiniin yettiklerini yaptin. Bizim de bize
ait olan1 yapamayacagimizi mi sandin? Ben de seni, efendini, arkadaslarini ve Seyhi affettim” der.>

Dérdiincii menkibe vera babinin anlatiminda kullanilmistir. Menkibe Ebu Ali Dekkak tarafindan
nakledilmigtir. Ebu Ali Dekkak Nisabur’a donmeyi planlar. O sirada bir riiya goriir. Riiyada biri ona,

34 Kuseyri, er-Risdle, 139.
55 Kuseyri, er-Risdle, 297.
56 Kuseyri, er-Risdle, 141.
57 Kuseyri, er-Risdle, 173.
58 Kuseyri, er-Risdle, 147.
39 Kuseyri, er-Risdle, 172.
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sohbet halkasinda cinlerin oldugu ve onda ¢ok istifade ettikleri i¢in Nisabur’a gitmemesi gerektigini
ve o beldede oturmasini gerektigini sdyler.*

Besinci menkibe reca babimin anlatiminda kullanilmigtir. Menkibenin kim tarafindan nakledildigi
belirtilmemistir. Ebii’l Abbas b. Siireyh 6lim ddsegindeyken bir ritya goriir. Riiyada, Allah alimlere
6grendikleriyle amel ettiniz mi? diye sorar. Alimler amelde kusur ettiklerini séyler. Allah cevaptan
hognut olmadigi igin soruyu tekrar eder. o sirada Ebii’l Abbas, “Ya Rabbi sen sirk disinda giinahlarini
affedecegini sdyledin” der. Allah da onlar affeder. Bu rityadan ii¢ giin sonra Ebii’l Abbas vefat eder.®!

Altinc1 menkibe reca babinin anlatiminda kullanilmistir. Menkibeyi Ebu Abdullah Hiiseyin b.
Abdullah b. Said Ebu Abdullah, Kadi Yahya b. Eksem’e riiyasinda Allah’in kendisine ne sekilde
muamele ettigini sorar. Kadi, “Allah beni affetti ancak kinadi ve diinyada bana kars1 karigik isler
yaptin” dedi. Ardindan “Ben de ya Rabbi ben de bana peygamberden ‘saglar1 agirmis bir ihtiyara azap
etmezkten haya ederim’ hadisine giivendim” der. Allah da “seni affettim peygamber dogru demis dedi”
der.®

Yedinci menkibe vera babimin anlatiminda kullanilmistir. Menkibenin kim tarafindan aktarildigi
belirtilmemistir. Hassan b Ebu Sinan altmis y1l boyunca uzanarak uyumaz, yagli yemek yemez, soguk
su igmemigtir. Vefatindan sonra riiyada goriliir: kendisine Allah’in ne sekilde muamele ettigi sorulur
o da soyle der: “Gilizel muamele etti fakat sahibine geri vermedigim bir igne yiiziinden cennetten uzak
tutuluyorum” der.®

Sekizinci menkibe reca babinin anlatiminda kullanilir. Menkibe Ebu Ali Dekkak tarafindan nakledilir.
Ebu Sehl-i Su’luki riiyasinda Ebu Sehl-i Zeccac’1 goriir. Zeccac giinah isleyenlerin Allah tarafindan

mutlaka azap edilecegini inanan biridir. Ona halin nasil diye sorulur. O da sandigimdan daha kolay
oldu der.*

Dokuzuncu menkibe vera babinin anlatiminda kullanilmigtir. Menkibe Kuseyri tarafinda nakledilir.
Abdulvahid b. Zeyd’in kirk yilini ibadetle gecirmis bir hizmetgisi vardir. Hizmet¢i ilk zamanlarda
Olcek isiyle ugrasirdi. Kendisi bir giin riiyada goriiliir. Allah’in, kendisine nasil muamele ettigi
sorulunca o da: “Giizel muamele etti fakat cennete girilmeme izin verilmiyor. Dibini temizlemeden
olctigiim kirk dlgegin dibinde biriken tozlardan dolay1 bir dlgek borg ¢ikarildi; onun hesabini vermekle
mesguliim” der.%

Onuncu menkibe grybet babiin anlatiminda kullanilmistir. Menkibe Ciineyd-i Bagdadi tarafindan
nakledilir. Ciineyd-i Bagdadi bir cenazedeyken iizerinde ibadet ehlinin alameti olan bir genci
dilenirken goriir. Iginden, “Béyle yapmasa bu gen¢ icin daha iyi olur” der. Aksam olup eve
dondiigiinde lizerine ¢oken agirliktan virtlerini yerine getiremez ve uyur. Riiyasinda bir tepsinin i¢inde
0 gencin etini ona uzattiklarini goriir. Ciineyd, “Ben sadece i¢imden gegirdim” dese de ondan helallik
istemesi istenir. Ciineyd-i Bagdadi, sabah o gencin yanina gider ona selam verir. Geng ona kiinyesiyle
seslenerek, “Ey Ebii’l Kasim bir daha boyle seyler yapar misin?” diye sorar. Ciineyd de hayir yapmam
der ve helallesirler.®

On birinci menkibe gayret babinin anlatiminda kullanilmaktadir. Menkibe Abbas-1 Zevzeni tarafindan
nakledilmistir. Abbas-1 Zevzeni riiyasinda dagin zirvesine tirmanirken asagi dogru yuvarlandigini
goriir. Uyandiginda gordiigii rityanin tesiriyle ¢ok tiziiliir. Tekrar uyuya kalir ve riiyasinda bir ses ona

60 Kuseyri, er-Risdle, 159.
1 Kuseyri, er-Risdle, 172.
62 Kuseyri, er-Risdle, 174.
63 Kuseyri, er-Risdle, 150.
64 Kuseyri, er-Risdle, 170.
%5 Kuseyri, er-Risdle, 151-152.
% Kuseyri, er-Risdle, 195.
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“Ey Abbas Hak Teéla senin ulagsmak istedigin yere ulasmak istemiyor. Fakat o senin diline hikmet
kapisi, act1 sana hikmet verdi” der. Uyandiginda kendisine giizel konusma yetenegi verilmistir.®’

On ikinci menkibe dua babinin anlatiminda kullanilmigtir. Menkibe Leys tarafindan nakledilmistir.
Ukbe b. Nafi’nin bir zaman sonra gozleri gérmeye baslar. Leys gozlerinin nasil agildigim sorar. O
rilyasinda birinin ona “Ey herkese yakin olan, ey dualara icabet eden, ey dualari isiten, ey diledigine
litfeden Allah’im bana gdzlerimi iade et” duasini tekrar etmesini sOyleyen bir ses isittigini sdyler.
Duay1 tekrar ettikten sonra gozlerinin agildigini bildirir.%®

On {i¢iincli menkibe Ebu Bekir-i Razi tarafindan nakledilir. Miimsad-i Dineveri’nin kalbi borglartyla
mesgul olur. O an rityasinda biri ona “ Bu borcu sen bize giivenerek aldin ey cimri korkma, almak
senden, gerekeni ihsan etmek bizden” der. O riiyadan sonra kalbini bir daha borg ile mesgul etmez ve
biitiin borglar1 da kolaylikla 6denir.®

1.3.5. Cinlerle Konusma

Bu motife ait bir menkibe kullanilmigtir. Menkibe tevekkiil babinin anlatiminda kullanilir. Menkibe
Ibrahim b. Havvas tarafindan nakledilir. Ibrahim b. Havvas Mekke yolunda yolculuk yaparken garip
bir sahis goriir. Onun cin oldugunu 6grenir. Aralarinda gegen muhabbetten sonra ibrahim b. Havvas
ona tevekkiil nedir diye sorar. O da ihtiyacin bizzat Allah’tan almaktir diye cevaplar.”™

1.3.6. Melekleri Gorme ya da Seslerini Isitme

Bu motife ait iki menkibe bulunmaktadir. Ilk menkibe takva babmin anlatiminda kullanilmustir.
Birinci menkibe ibrahim b. Ethem tarafindan nakledilir. ibrahim b. Ethem bir giin Beytiilmaldiks’te
bir kayanin dibinde gecelerken gokten iki melek iner. Meleklerden biri Ibrahim’i isaret ederek kim
oldugunu sorar. Digeri, Allah’in derecelerini diisiirdiigii kullardan biri oldugunu soyler. Diger melek
bunun sebebini sorar. Melek, Ibrahim’in hurma alirken fazladan bir hurmanin onun hurmalarma
diistiigiinii gordiigii halde ses etmedigini sdyler. Ibrahim b. Ethem bunu duyunca sabah Basra’ya gidip
ayni yerden tekrar hurma alir ve bu sefer kendi hurmalarindan birini bakkaldaki hurmalarin igine
birakir. Gece tekrar ayn1 yere gelir. Gokten iki melek iner. Meleklerden biri Ibrahim b. Ethem’e isaret
ederek kim oldugunu sorar. Diger ise Allah’in derecesini tekrar yiikselttigi kuldur der.”’

Ikinci menkibe dua babinin anlatiminda kullanilmistir. Menkibe Enes b. Malik’ten nakledilmistir. Ebu
Ma’lek adinda tevekkiil sahibi bir tiiccar samdan Medine’ye dogru giderken karsisina bir hirsiz ¢ikar.
Ma’lek biitiin malin1 verse de hirsiz kabul etmeyip onu 6ldiirmek ister. Bunun iizerine hirsizdan namaz
kilmak i¢in miisaade ister. Namaz kildiktan sonra dua eder ve duasini {i¢ defa tekrar eder. Duasin bitirir
bitirmez yesil elbiseli bir ath karsisina ¢ikar. Atli, hirsiza mizragi ile vurup onu attan diisiirtir. Tiiccara
donerek onu 6ldiirmesini ister ama tiiccar bunu kabul etmez. Ardindan atli, hirsizi 61diiriir. Tiiccar ona
kim oldugunu sorar. O da kendisinin gogiin ii¢iincii katinda bir melek oldugunu soyler.”?

Ugiincii menkibe tevhit babinmn anlatiminda kullanilmistir. Menkibe Mansur b. Halef-i Magribi
tarafindan nakledilmistir. Kendisi menkibeyi su sekilde nakleder. “Bagdat’ta Mansur Camiinin
avlusunda oturuyordum. O sirada Mansur tevhit hakkinda konusuyordu. O sirada iki melegin gdge
dogru yiikseldigini gérdiim. Biri digerine “Bu adam tevhit ilmi hakkinda konusuyor halbuki tevhit
bundan baska bir seydir.” Ben o sirada uyku ile uyaniklik arasinda bulunuyordum.”

1.3.7. Hastaliklar: Iyilestirme

7 Kuseyri, er-Risdle, 288.
8 Kuseyri, er-Risdle, 300.
% Kuseyri, er-Risdle, 207.
0 Kuseyri, er-Risdle, 204.
"I Kuseyri, er-Risdle, 144.
2 Kuseyri, er-Risdle, 298.
3 Kuseyri, er-Risdle, 331.
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Bu motife ait sadece bir menkibe kullanilmistir. Menkibe fiitiivvet babinin anlatiminda kullanilmistir.
Menkibe Miirtais tarafindan nakledilir. Ebu Hafs Haddad bir giin arkadaglariyla birlikte bir hastay1
ziyarete giderler. Hastaya iyilesmek isteyip istemedigini sorar. Hasta iyilesmek istedigini soyler.
Bunun iizerine Ebu Hafs arkadaslarina bunun hastaligini {izerinize ¢ekin alin der. Hepsi bunun i¢in
Allah’a dua eder. Hasta ayaga kalkip yiirlimeye basalar. Hafs ve arkadaglari ise hastalanip yataga
diiserler.”

Sonug ve Degerlendirme

Menkibeler, genel olarak anlatimi desteklemek ve tasavvuf yoluna girmis olan salikleri, kendilerinden
once bu yola girenlerin hal ve vaziyetleri hakkinda bilgi vermek i¢in kullanilmistir diyebiliriz. Kuseyri
de tizerinde durdugu kavrami, ayet ve hadisler ile agikladiktan sonra anlatimi desteklemek igin
menkibelere siklikla yer vermistir. Menkibeler, kimi zaman kavrama iliskin bir ayeti ve hadisi kimi
zaman ise kavramla alakali bir ifadeyi desteklemek i¢in kullanilmistir.

er-Risale’de gegen menkibeler, olagan ve olaganiistii olmak {izere iki kisma ayrilmaktadir. Olaganiistii
menkibelerin yaninda, olagan menkibelerin daha siklikla kullanildigi tespit edilmistir. Olagan
menkibeler, genel olarak salikin uymasi gereken erdem ve ahlak kurallarina, kavramin inceliklerine
ve ilgili kavramin farkli mutasavviflara gore gesitli tanimlarina yer vermek igin kullanildig: tespit
edilmistir. Tiim bunlarla birlikte olagan {istii menkibelerde ise ¢esitli motifler kullanilarak kavramin
inceliklerine ve kavramin farkli boyutlarina isaret etmek i¢in kullanilmistir.

Kuseyri makamlarda ziihd ve rizay anlatirken menkibelere yer vermemis olup bunlar diginda kalan
biitiin makamlarin anlatiminda menkibelere sikca yer vermistir. Halin anlatiminda ise kabz-bast,
heybet-iins, tevaciid-viicud-vecd, gaybet-huzur, mahv-isbat ve kurb-bu’d disinda kalan kavramlarda
menkibelere yer vermemistir. Yaptigimiz tasnif sonucunda Kuseyri’nin en ¢ok mukaddes, insaniistii
ve gizli gligler lizerine cereyan eden keramet motifini bu motif altinda ise en ¢ok gizli bir ses igitme ve
riiya ile bir takim gaybi haberler alma motifini kullandig1 goriilmiistiir. Gizli bir ses isitme motifine ait
on iki tane menkibe mevcut olup alt1 tanesinin kim tarafindan nakledildigi belirtilmemistir. Bu tiirden
menkibeler sdyle denir, s0yle isittim, s0yle sdylenir gibi ifadeler ile nakledilmistir. Gizli bir ses isitme
motifinden gelen menkibelerin olay Orgiileri genel itibari ile ayni1 olup konunun igerigi ise ilgili
kavrama gore degismektedir. Bu motiften gelen menkibelerde olay orgiisii ise genel olarak saligin
isledigi bir hatadan gizli bir ses ile geri donmesi ya da gaybi bir mesele hakkinda gizli bir ses ile
haberdar olma seklindedir. Ikinci olarak ise Kuseyri’nin riiya yoluyla bir takim gaybi haberler alma
motifini siklikla kullandig1 gozlemlenmistir. Riiya yoluyla gaybi haberler alma motifi genel olarak
vera ve reca bablarinin anlatiminda kullanilmigtir. bu motiften gelen menkibelerin olay 6rgiisii de genel
olarak biiyiikk bir sufinin riiyada goriilip ona Allah’in ahirette nasil muamele ettigini sorulmasi
seklindedir. Bunlar disinda ise riiya yoluyla bir takim 6zelliklerin verilmesi ya da bir takim gaybi
haberler alma seklinde gelmistir. Bunlar disinda gizli seyler iizerinde cereyan eden keramet motifleri
sikca kullanilip bunlarin biitiinii feraset babinin anlatiminda kullanilmistir. Bu keramet motifinin
altinda gelecegi gérme, gegmisi bilme. Akildan gegenleri okuma, ilk defa goriilen bir sahsin ilk bakista
kimligi, dini ve meslegi hakkinda bilgi verme motifleri mevcuttur. Bu motifler arasindan ise en ¢ok
akildan gegenleri okuma motifi kullanildigi gériilmektedir. Son olarak en az kullanilan keramet motifi
ise velinin kendi viicudunda cereyan eden keramet motifidir. Bu motiften yaklasik 10 menkibe
kullanmis olup bunlar ihlas, tevaciid-vecd-viicud, irade, zikir, sidk, vera, fiitiivvet bablarinin
anlatiminda kullanilmustir.

Sonug olarak ise Kugeyri en ¢ok mukaddes, insaniistii ve gizli giicler {izerine cereyan eden keramet
motiflerini sonra, gizli seyler lizerinde cereyan eden kerdmet motiflerini en az ise velinin kendi
viicudunda cereyan eden kerdmet motiflerini kullandigi tespit edilmistir. Tiim bunlarla birlikte er-
Risale’de halin ve makamin anlattiminda kullanilan menkibelerin seriat ¢izgisini agsmadigini ve
herhangi satahat tiirii bir ifadenin yer almadigini rahatlikla sdyleyebiliriz.
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Imam Safii’nin Iimam Muhammed ile ilmi Miinasebeti ve Miinazaralar
The Scientific Relations and Debates of Imam Shafii with Imam Muhammad
Ali UCAK'

Ozet

Islam seriat1 ge¢misten giiniimiize nemli dénemlerden ge¢mistir. Sahabe, Hz. Peygamber’den dgrendikleri
bilgileri tabiin nesline aktararak birikimlerini ileriki donemlere tagimiglardir. Kiimiilatif olarak gelisen soz
konusu bu ilim, hoca- talebe iligkisi cercevesinde varligini siirdiirmiistiir. Ancak bu durum, taraflarin ilk
yetistikleri ortamin anlayisini benimsemesi, ilmi seviyeleri gibi nedenlerden dolayi farkli bir alana evrilmistir.
Bagka bir ifadeyle, hoca ile talebenin yetistikleri ekollerin farkli olmasi ihtilaf etmelerine, dolayisiyla da hilaf
kiiltiiriiniin gelismesine zemin hazirlamigtir. Bu alanda, alimler birbirlerinden istifade etmis, benimsemedikleri
anlayislara, usuliince gesitli elestiriler yonelterek itiraz etmislerdir. Iste bu ¢alisma, imam Safii ile Imam
Muhammed’in kisaca ilmi kigilikleri, hoca-talebe iligkileri ve birbirlerinden istifade etmelerini ele almaktadir.
Alimlerin birbirlerine yonelik elestirileri -miinazaralari- da ¢aligmanin bir bagka alanidir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Imam Safii, Imam Muhammed, Ilmi miinasebet, Miinazara.

Abstract

Islamic Sharia has passed through important periods from the past to the present. The Companions Of The
Prophet. By passing on the knowledge they learned from the prophet to the generation of nature, they carried
their savings to future periods. This knowledge, which has developed cumulatively, has continued to exist within
the framework of the relationship between teacher and demand. But this situation has evolved into a different
area for reasons such as the fact that the parties have adopted an understanding of the environment in which they
first grew up, the level of knowledge. In other words, the fact that the schools where the teacher and the student
grew up were different has laid the groundwork for their disagreement and therefore the development of the
caliphate culture. In this area, scholars have benefited from each other and have objected to the understandings
they have not adopted, duly directing various criticisms. Here, this study deals with the briefly scientific
personalities of Imam Shafi'i and Imam Muhammad, the relations between the teacher and the demand, and their
use of each other. Scholars ' critiques of each other -their debates- are also another area of study.

Keywords: Figh, Imam Shafii, Imam Muhammad, Scientific Relationship, Debate.

Giris

Kife ekoliiniin Imami Eba Hanife’nin en 6nemli talebelerinden biri, Muhammed b. Hasan es-
Seybani’dir. Nitekim o, Hanefl mezhebinin goriislerini sistemlestirip tedvin etmistir. Bunun yani sira
birgok talebe yetistirmistir. Oyle ki, muhalif goriisteki kisilere de hocalik yapmistir. Bunlarin 6nde
gelen ismi, Imam Safii’dir. Imam Muhammed, Imam Safii ile Medine’de Malik b. Enes’e (6.179/795)
talebe olduktan sonra, Bagdat’ta Imam Safii’ye hocalik yapmistir. Imam Safii, Seybani’den istifade
etmesinin yani sira, zaman zaman hocasina gesitli elestirilerde de bulunmustur. Iste bu ¢alisma, Imam

Safii’nin, hocasi imam Muhammed ile ilmi miinasebetini ve birbirleriyle yaptiklar1 miinazaralari ele
almaktadir.

Imam Safii ilmi hayatinda, Hicaz ve Kife ehli gibi muhtelif ekollerden ilim tahsil etmistir. ilim
tedrisatina Hicaz ekoliinde baglamasi, ilk eserlerinin bu ekol dogrultusunda kaleme almasina sebep
olmustur. Daha sonra Kife ehlinde ders gormesi, eserlerini yeniden gozden gecirmesine neden
olmustur. Kife ekoliinde kendisini en ¢ok etkileyen kisi, Imam Muhammed olmustur. Nitekim imam
Safii, Imam Muhammed’den ilim tahsil ettikten sonra fikir ve diisiinceleri revize etme ihtiyaci
hissetmistir. Bundan dolay1, imam Safii’nin zihin diinyasmi etkileyen ve goriislerini degistirmesine
sebep olan imam Muhammed’e yonelttigi elestirileri anlamak, ondaki degisimin sebebini ve
mabhiyetini anlamaya yardimci olacaktir.

! Yiiksek Lisans Ogrencisi, Ankara Hact Bayram Veli Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dal1, e-posta: ali.ucak@hbv.edu.tr OCID ID: https://orcid.org/0000-0002-5831-6513
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Calismada Imam Safii’nin imam Muhammed’den dgrendigi metot ve bunun kendisinde biraktig1 etki
tizerinde durulmaktadir. Ayn1 zamanda Imam Safii’nin Imam Muhammed’le yaptig1 miinazaralara
yoneltilen elestirilerin mahiyeti ve kapsami da kisaca ele alinmistir.

Calisma, giris ve iki ana basliktan olusmaktadir. Ik béliimde taraflarin hayatlar1 ve ilmi kisilikleri ele
almmustir. Bu ana bashik, imam Safii’nin hayat: ve ilmi kisiligi ve Imam Muhammed’in hayati ve ilmi
kisiligi seklinde iki kisimda incelenmistir. ikinci boliimde ise, Imam Safii ile imam Muhammed’in
ilmi miinasebetleri ele alinmis, konu Imam Safii’nin Imam Muhammed’le tanismas, ilim tahsil etmesi
ve onunla yaptig1 miinazaralar seklinde ii¢ kisimda incelenmistir.

Aragtirmanin konulari, daha ¢ok klasik eserlerde irdelenmekle beraber, ara ara modern kaynaklara da
miiracaat edilmistir. Imam Safif ile imam Muhammed’in hayatlar1 muhtasar bir sekilde ele alinmis,
ana hatlariyla ilmi kisilikleri ve hoca-talebe iliskileri {izerinde durulmustur. Imam Safii’nin biitiin
elestirilerine yer verilmemistir. Konu disina ¢tkmamak ve ¢alismanin boyutunu asmamak i¢in imam
Safit’nin yontemini ve elestiri anlayisini anlamak adina sadece birka¢ 6rnek {izerinde durulmustur.
Bunun i¢in elestiri/miinazaralar, genel bir ¢erceve sunacak sekilde irdelenmistir. Elestirilerin temel
¢ikis noktasi ve sebepleri {izerinde durulmus, dogruluk ve kaynaklik degerine yer verilmemistir. Ayni
zamanda Imam Safii’nin yonelttigi elestiriler, kisa bir tenkit ahlak siizgecinden gecirilmistir.

Imam Muhammed ve Imam Safii’nin hayatlar1 ve ilmi kisilikleri, Ibn Sa‘d’1n, et-Tabakdtu 'I-Kubrd’s1,
Ibn Nedim’in, el-Fihrist’i, Sirazi’nin, Tabakdtu’l-Fukahd’s1, Safadi’nin, el-Vafi bi’l-Vefeydt'1, ibn
Kadi Suhbe’nin, Tabakdtu’s-Sdfiiyye’si, Ibn Hallikdn’m, Vefeydtu'l-A ‘yan’1 gibi tabakat kitaplari
icerisinde arastirilmistir. [lmi miinasebetleri ve miinazaralari ise, Beyhaki, Mendkibu ’s-Safii, Ibn Ebi
Hatim’nin Addbu s-Safii i, Fahruddin Razi’nin Mendkibu s-Safii, ibn Hacer’in Tevdli 't-Te ’sis’i, Zahid
el-Kevseri’nin Bulugu’l-Emdni’si ve Dustki’nin, el-fmam Muhammed es-Seybdni’si gibi menakib
kitaplarinda irdelenip nakledilmistir. Bu eserlerin yani sira, Serahsi’nin e/-Mebsiit’u gibi furl fikha ait
kaynaklardan da yararlanilmistir.

1. Taraflarin Hayatlar ve ilmi Kisilikleri

1.1 imam Safii’nin Hayati ve Ilmi Kisiligi

Tam adi1 Ebi Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas olan imam Safii, hicri 150 yilinda® giiniimiiz
Filistin topraklarinda yer alan Gazze kentinde diinya geldi. Bir Arap adeti olan, kiigiikk ¢ocuklarin
Arapgay1 daha fasih 6grenmeleri, 6rf ve adetleri daha iyi bilmeleri igin ¢6lde yasayan ailelere verilmesi
gelenegini, iImam Safii’nin annesi de kendisini Huzeyl kabilesine vererek uygulamustir.® Kiiciik yasta
babasini kaybeden $afii, annesinin gézetimi altinda Kur’an’1 hifz etmis, Arap edebiyatini okumus ve
daha sonra imam Malik’in Muvatta adli eserini ezberleyerek ilim tahsiline baslamistir.*

Bunun ardindan annesi ile Mekke’ye giden imam Safii, orada Miislim b. Halid (6. 180/796), Siifyan
b. Uyeyne (6. 198/813), David b. Abdirrahman el-Attar (6. 174/790) gibi alimlerden ders gdrmiistiir.’
Ancak Safii, hadis ve fikih anlayisini Hicaz ekoliiniin temsilcisi, Imam Malik’ten almistir. Medine’ye

2 Bu y1l ayn1 zaman Eb{i Hanife’nin vefat tarihidir. Yani imam Safii’nin dogdugu yilda, Eb(i Hanife vefat etmistir.
3 Bk. Eb(i Bekr Ahmed b. Huseyn el-Beyhaki, Mendkibu ’s-Safii, thk. Ahmet Sakar (Kahire: Mektebetu Dari’t-
Turas, 1390/1970), 1/71-73; Eba Omer Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilber b. Asim, el-Intikdu fi
Feddili’s-Selaseti’l-Eimmeti’l-Fukaha Malik ve’s-Sdfii ve Ebi Hanife Radiya’l-Allahu Anhum, (Beyrat: Daru’l-
Kutubi’l—ilmiyye, ts.), 66-67; Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemu ‘I-Miiellifin, (Beyrat: Mektebetu’l-Musenna, ts.),
9/32; Fuat Sezgin, Tdrihu 't-Turdsi’l-Arabi, trc. Muhammed Fehm1 Hicazi (b.y.: Céamiatu’l-imam Muhammed b.
Sudd el-Islamiyye, 1411/1991), 3/179; Samil Dagc1, Imam Safii Hayati ve Fikih Usulii Ilmindeki Yeri, (Ankara:
DIB yaynlari, 2. Baski, 2020), 20; Bilal Aybakan, ‘Safii>’, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
2010), 38/223.

4 Bk. Ebl Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ahmed b. Ishdk b. Musa b. Mihran, Hilyetu I-Evliyd ve Tabakdtu’l-
Asfiya, (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1409/1989), 9/69; Beyhaki, Mendkib, 1/92; Cemaluddin Eba’1-Ferac
Abdirrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Sifdtu’l-Safve, thk. Ahmed b. Ali (Kéhire: Daru’l-Hadis,
1421/2000), 1/434; Semsuddin Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. ez-Zehebi, Siyeru A ‘lami n-
Nubela, thk. Suayb el-Arnaviid ve heyeti (Beyrat: Muessesetu’r-Risale, 1405/1985), 10/6-7.

5 Beyhaki, Mendkib, 2/312; Zehebi, Siyer, 10/6; Yisuf b. ilyan b. Musa Serkis, Mu ‘cemu’l-Metbiidti’I-Arabiyye
ve 'l-Muarrabe, (Misir: Metbuatu Serkis, 1346/1928), 2/469; Sezgin, Tarihu 't-Turdsi’l-Arabi, 3/179.
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gittikten sonra Malik’e talebe olmus ve Onceden ezberledigi kitabi Muvatta’y1 onun huzurunda
okumustur. Imam Malik’in disinda, Abdiilazim ed-Deraverdi (6.187/803), Ismail b. Ca’fer
(6.180/796), ibrahim b. Sa‘d (6.183/799) gibi Medine’nin énde gelen alimlerden de ilim tahsil
etmistir.’

imam Safii, Imam Malik’e Vefa‘qna kadar talebelik yapmistir. Safii’nin yani sira, Hanefi hukukcu
Imam Muhammed es-Seybani de Imam Malik’e talebelik yapmis, ondan istifade etmistir.®

Malik b. Enes’in vefatindan sonra imam Safii, kendisine gelen idari-resmi is teklifini, ekonomik
sikintilarindan dolay1 kabul ederek Yemen’e gitmis ve Necran’da idari gérevine baslamistir.’ Orada,
Yahya b. Hassan (6.208/823) ve Evza’nin (6.157/774) arkadasi Amr b. Selame (6.214/829) ile birlikte
calismistir. Bu sayede Leys b. Sa‘d (6.175/971) ve Evzai gibi alimlerden dolayl1 olarak ders gérmiis,
onlarin fikhi anlayislarin1 6grenmistir.'

Rivayetlere gére Iimam Safii Yemen’de Hz. Osman’i soyundan gelen Humeyde b. Nafi* ile evlenmis''
ve aralarinda Halep kadihig1 yapan ¢ocuklar1 da olmustur.'?

Yemendeki idarecilik gorevinden sonra imam Safii, Bagdat’a gétiiriildii ve bir miiddet orada kald:."
Burada kaldig1 siire zarfindan bir¢ok talebe yetistirmistir. En 6nemlisi Hanbeli mezhebinin imami
Ahmed b. Hanbel’dir (6.241/855). Hiiseyin b. Ali el-Kerabisi (6.248/862), ez-Ze‘ferani (6.260/874),
Ebi Ubeyd b. Sellam (6.224/838), Ebli Sevr (6.240/854), Ishak b. Rahiiye (6.238/853) gibi isimler
diger dénemli talebeleri arasinda yer almaktadir. Bunlar arasinda, Imam Safii’nin mezheb-i kadim
olarak bilinen eski goriislerini ihtiva eden ‘‘el-Hucce’’ adli eserini toplayip rivayet etmeleri
bakimindan Za‘ferani ve Kerabisi én plana ¢ikmaktadir. ' Ancak naklettikleri bu eser giiniimiize
ulasmamustir.

Imam Safii, hayatinin son yillarinda Misir’a gitmis, orada eserlerini yeniden gézden gegirme ihtiyaci
hissetmistir.’> Safil Misir’da dénemli dgrenciler yetistirmistir. el-Buveyti (6.231/846), Ebu’l-Hafs
Hermele b. Yahya (6.243/858), el-Muzeni (6.264/878) ve Rebi b. Siilleyman el-Muradi (6.270/884)
gibi isimler onlardan bazilaridir.'® Imam Safii’nin hakkinda ‘‘Hi¢ kimse bana Rebi kadar yardim
etmemistir.”” dedigi Rebi b. Siileyman, onun mezheb-i cedid olarak ifade edilen yeni goriislerini ihtiva
eden el-Umm adli eserini nakletmesi bakimimdan en énemli talebeleri arasinda yer alir."’

6 Eb Muhammed Abdirrahman b. Muhammed b. Idris b. el-Munzir er-Razi Ibn Ebi Hatim, Addabu ’s-Sdfii ve
Mendkibuh, thk. Abdulgani Abdulhalik (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1424/2003), 22-23; Beyhaki,
Mendlab, 1/101; Ton Abdilber, el-Intikd, 68; Tbnu’l-Cevzi, Stfatu’l-Safve, 1/434.

7 Zehebi, Siyer, 10/7.

8 Eb0’l-Fadl el-Kad1 Iyad b. Msa, Tertibu 'I-Medarik ve Tekribu’'l-Mesalik, thk. Abdulkadir es-Sahravi (Magrib:
Metbeatu Fedale, 1966-1970), 2/86.

9 Eba Nuaym, Hilye, 9/71; Mennan b. Halil el-Kattan, Tdrihu't-Tegrii’l-Islami, (b.y.: Mektebetu Vehbe,
1422/2001), 359; Ebi’l-Feda Ismail b. Omer b. Kesir, Tabakdtu’s-Safiin, thk. Ahmed Omer Hasim (b.y.:
Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1413/1993), (muhakkikin 6nsozii) 4.

10 Mustafa Abdurrazik, el-Imdmu’s-Safii, (Misir: Daru Ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1945), 26. Safii’nin hocalart
icin ayrica bk. Zehebi, Siyer, 10/7; Salahuddin Halil b. Aybek b. Abdillah es-Safadi, el-Vafi bi’l-Vefeyat, thk.
Ahmed el-Arnaviid- Mustafa (Beyrit: Daru Thyai’t-Turas, 1420/2000), 2/121; ibn Kesir, Tabakat, (muhakkikin
onsozii) 5.

" Ebl Nuaym, Hilye, 9/67; Beyhaki, Ma ‘rifetu’s-Sunen ve’l-Asdr, nsr. Abdulmu‘ti Emin Kal‘aci (Karégi:
Camiatu’d-Diraseti’l-Islamiyye, 1412/1991) (muhakkikin 6nsézii), 1/22; ibn Abdilber, el-Intika, 68.

12 Beyhaki, Mendkib, 2/306; ibn Abdilber, el-Intikd, 68.

13 Sezgin, Tdrihu, 3/179.

14 Ebi Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, Tabakdtu 'I-Fukahd, thk. Thsan Abbas (Beyrit: Daru’r-Raidi’l-Arabi, 1970),
97-105; Zehebi, Siyer, 10/7-8; Safii’nin diger talebeleri i¢in ayrica bk. Ebl Bekr b. Ahmed b. Muhammed b.
Omer Takiyyid ibn Kadi Suhbe, Tabakdtu’s-Sdfiiyye, thk. El-Hafiz Abdilalim Han (Beyrat: Alimu’l-Kutub,
1407/1987), 1/55-73.

15 Beyhaki, Ma ‘rifetu’s-Sunen, (6nsdz) 1/33.

16 Sirazi, Tabakdt, 97-100.

'7 fbn KAdi Suhbe, Tabakdtu, 1/65.
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Imam Safii, hicri 204 yilinda, giiniimiiz Kahire topraklarinda (eski adi Fustat) 54 yasinda vefat etti.'®

1.2. imam Muhammed’in Hayat: ve ilmi Kisiligi

Tam ad1 Eb(i Abdillih Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani olan Imam Muhammed, hicri 132
yilinda Vasit’ta dogdu. Kiiciik yasinda, ailesinin taginmasi iizerine Kiife’de biiyliyen Seybani, kiiclik
yasindan itibaren Eb{i Hanife’nin (6. 150/767) yaninda ilim tahsil etti. Hocasinin vefatindan sonra,
Eb(i Yusuf (6.182/798) gibi Imam Az’am’mn &nde gelen talebelerinin yaninda ilim tahsiline devam
etti.'” Aynm1 zamanda imam Muhammed, Kiife’de bulunan diger ilim halkalarina katilarak onlardan da
ilim tahsil etti.*®

Kife’de uzun yillar kalip ilim tahsil eden Seybani, daha sonra Medine’ye giderek Malik b. Enes’ten
hadis 6grendi. Imam Malik’in yaninda yaklasik ii¢ yil kalan Imam Muhammed, meshur eseri
Muvatta’yr okuyarak, onde gelen Muvatta ravilerinden birisi oldu.?' Seybani Muvatta’y: rivayet
ettikten sonra bir daha 6grencilerin yer aldig: ilim meclislerine katilmadigi nakledilmistir. Bu durum,
onun hocalariyla iliskisini kestigi, ilmi miinakasalarin durdugu anlamlarina gelmemekle beraber,
Seybani’nin olgunlastig1, belli bir menheg¢ edindigi, talebelikten imamlik yani hocalik merhalesine
gectigi anlamia gelir.?

Seybani Imam Malik disinda, Omer b. Zer, Siifyan es-Sevri (6.161/778), Evzai, ibn Ciireyc
(6.150/767) ve Ebli Yusuf gibi alimlerden de istifade etti.> Bunun yani sira imam Muhammed,
Siileyman el-Keysani, Eba Siileyman el-Clizcani (6.200/816), Ebl Hafs el-Kebir (6.217/832), Hisam
b. Ubeydullah er-Razi (6.221/836), Isa b. Eban (6.221/826), ibn Semaa (6.233/848), imam Safii ve
Esed b. Furat (6.213/828) gibi 6nemli talebeler yetistirmistir.**

Seybani, ders arkadas1 ayni zamanda hocasi Ebll Yusuf’un vefatindan sonra Harunresid tarafindan bas
kadilik gorevine getirildi*® ve hayatinin sonuna kadar bu gorevi icra etti. Iimam Muhammed, hicri 189
yilinda halife Harunresid ile gittigi Rakka’da 58 yasinda vefat etti; cenazesi de oraya defnedildi.*®

Hanefi mezhebinin furll® goriislerini kayit altina alan Imam Muhammed birgok eser kaleme almustir.
el-Asl (el-Mebsiit), ez-Ziydadat, Camiu’s-Sagir, Camiu’l-Kebir, Keysaniyyat, el-Emali®’ bu eserlerin
baginda gelir. Seybani’nin kaleme adlig1 Zdhiru 'r-Rivdye tiirii eserler, Hanefi mezhebinde en muteber
kabul edilen eserlerdir.®

18 Ebu’s-Saadat Mecddin el-Mubarek b. Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim Ibni’l-Esir el-Cezeri,
Mendkibu’'I-Imami’s-Safii, thk. Halil Ibrahim (Cidde: Daru’l-Kible 1i’s-Sekafeti’l-Islamiyye, 1410/1990), 73-74;
Ebi’l-Abbas Semsiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A ‘yan ve Ebndu
Ebnai’z-Zamdn, thk. Ihsan Abbas (Beyrat: Daru Sadir, 1971), 4/165.

Y Ebi Muhammed Abdillah b. Muslim b. Kuteybe, el-Medrif, thk. Surlit Akdse (Kahire: el-Heyetu’l-
Misriyyeti’l-Amme 1i’1-Kitab, 1992), 500; Aydin Tas, ‘‘Seybani”’, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2010), 39/38.

20 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Bessar Avvad
Ma‘rif (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1422/2002), 2/561.

2L Kad1 Iyad, Tertibu’l-Medarik, 2/86; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2/561.

22 Konu hakkinda detayli bilgi icin bk. Muhammed Dusiki, el-fmdm Muhammed b. el-Hasen es-Seybdni ve
Eseruhu fi’l-Fikhi’l-Islami, (Devha: Daru’s-Sekafe, 1407/1987), 82-83.

23 Ebi Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* Ibn Sa‘d, et-Tabakdtu’I-Kubrd, thk. Muhammed Abdilkadir Ata
(Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1410/1990), 7/242.

24 Abdulkadir b. Muhammed b. Nasrillah el-Kuresi Ebd Muhammed Muhyiddin, el-Cevdhiru’l-Mudiyye fi
Tabakdti’l-Hanefiyye, (Karagl; Mir Muhammed Kiitiiphanesi, ts.), 2/42-43. Diger talebeleri i¢in ayrica bk.
Saldhuddin Halil b. Aybek b. Abdillah es-Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeydt, thk. Ahmed el-Arnavid ve Tirki Mustafa
(Beyrit: Daru Ihyai’t-Turas, 1420/2000), 2/247.

5 Safedi, el-Vafi, 2/247.

26 Tbn Kuteybe, el-Medrif, 500; Bagdadi, Tarihu, 2/561; Sezgin, Tarih, 3/55;

27 Seybani’nin diger eseri i¢in bk. Eb(’l-Ferac Muhammed b. Ishak b. Muhammed el-Varrak ibn Nedim, el-
Fihrist, thk. Ibrahim Ramazan (Beyrit: Daru’l-Ma‘rife, 1471/1997), 253-254.

28 Zahiruw’r-Rivaye tiirii eserler, el-Asl (el-Mebsiit), ez-Ziydadat, Camiu’s-Sagir, Camiu’l-Kebir, Siyeru’s-Sagir,
Siyeru’l-Kebir. S0z konusu bu eserleri, Hakim es-Sehid el-Mervezi (6.334/945) tekrarlar atarak el/-Kdfi adinda
ihtisar etmistir. Serahsi (6.483/1090) de bu eseri, e/-Mebsiit adinda serh etmistir. Su an Hanefl mezhebinde fur(
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2. imam Safii’nin iImam Muhammed ile [lmi Miinasebeti

2.1. imam Safii’nin imam Muhammed’le Tanismasi

Hayat1 boyunca gesitli cografyalara ilmi seyahatlerde bulunan Imam Safii, birgok hocadan ders alma
sans1 bulmustur. Ders aldig1 bu hocalarin en énemlisi, Malik’1 mezhebinin Imami1 Malik b. Enes’tir.
Ciinkii hadis ve fikih basta olmak iizere ilk egitimlerini onun yaninda ald1.”’ Uzun yillar imam Malik’in
yaninda kalan Imam Safii’nin, orada Imam Muhammed’le tamsip arkadas oldugu ve ondan ilmi
anlamda istifade ettigi nakledilmistir.’® Imam Safii ile Imam Muhammed’in iliskisinin buradan
basladig1 sOylenebilir. Ancak buradaki tanigma, nakledilenin aksine ileri safhada degil, sadece ayni
hocadan ders goren arkadaslar olma seviyesindedir.

Imam Safii ile imam Muhammed’in Hicaz’da tamstiklar1 goriisiine birtakim elestiriler yoneltilmistir.
Dusiiki’ye gore s6z konusu bu iki alim Hicaz’da degil, ilk defa Rakka sehrinde tanismislardir.>' Eba
Zehre'ye (6.1974) gore ise Imam Safii, Imam Muhammed’in ancak ismini ve fikhin1 duymustur.
Karsilasmis olmalari ise sadece bir ihtimaldir.*

Imam Safii ile Seybani’nin birbirlerini daha iyi tamimalarini saglayan esas olay, Safii’nin
Hartnresid’in huzuruna ¢ikmak iizere Rakka’ya gotiiriilmesidir. Imam Safii Yemen’de bulundugu
siirede i¢ karigikliklar igerisinde kaldi. Abbasogullari ile Hz. Ali’nin taraflari arasinda yasanan
cekismede Imam Safii, Abbasi idaresine suikast diizenlemek ve onlar1 hilafetten diisiirmek igin tuzak
kurmakla itham edilerek Halife Harunresid’e sikdyet edildi. Bunun {izerine hicri 184 yilinda birkag
kisi ile beraber tutuklanarak Rakka’ya gotiiriildii.*?

Rakka’da Halife karsina ¢ikan saniklar, yargilama neticesinde Imam Safii disinda hepsi idama
mahk{im edildi. Imam Safii de, Imam Muhammed’in savunmas ve halifeye karsi kendisini §vmesiyle
kurtulmustur. Nitekim Seybani, Imam Safii ‘yi saniklar arasinda goriince onu tanimis ve {iziillmiistiir.
Kendisini kurtarmak istemistir. Halifeye yakin kisiler arasinda yer alan imam Muhammed, Imam
Safii’nin, Abbasi idaresine karsi bir eylemde bulunmayacagini, kendisinin ilimle ugrasan bir alim
oldugunu sdylemistir.**

Imam Muhammed’in telkinlerinden sonra Halife Harunresid Imam Safii ile birtakim diyaloglara
girmistir. Harunresid, kendisine birgok alanda soru yonelttigi ve Imam Safii’nin verdigi cevaplardan
da tatmin oldugu rivayet edilmistir.*®> Oyle ki, imam Safii‘nin ilmini ve fesahatini begenen Halifenin,
kendisine yeniden kadilik teklifinde bulundugu ancak onun bunu kabul etmedigi de nakledilmistir.*

S6z konusu bu rivayet, Imam Safii’nin ilk defa muhakeme edildigi sirada giindeme gelmis bir teklif
degildir. Ciinkii ilk yargilamada halife Imam Safii’ye goz hapsi vermistir. Baska bir ifadeyle, Imam

alaninda ilk mercii kaynag1 Serahsi’nin el-Mebsiit eseridir. Detayli bilgi icin bk. Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Sehl Semsileimme es-Serahsi, el-Mebsiit, (Beyrit: Daru’l-Ma‘rife, 1414/1993), 1/3-4; Tas, ‘‘Seybani’’, 39/40.
2 Imam Safii’nin imam Malik’le diyalogu igin ayrica bk. Ebli Abdillah Ebii’l-Fazl Fahriiddin Muhammed b.
Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mendkibu’l-Imami’s-Safii, thk. Ahmed Hicizi es-Sekka (Kahire: Mektebetu’l-
Kulliyyati’l-Ezheriyye, 1406/1987), 38-39, 45.

30 Ebu’l-Fazl Sihdbuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Tevali’t-Te’sis li Medali
Muhammed b. Idris, thk. Ebi’l-Feda Abdillah el-Kadi (Beyrit, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1406/1986), 136; ibn
Abdilber’de meshur eserinde imam Safii ile imam Muhammed’in bu dénemde tamistiklarini belirtmistir. Detayli
bilgi icin bk. Ibn Abdilber, el-Intikd, 97.

3 Dusiki, el-Imdm Muhammed, 122.

32 Muhammed Ebi Zehre, es-Sdfii Haydtuhu ve Asruhu ve Ardhu ve Fikhuhu, (b.y.: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.),
23.

33 Beyhaki, Mendkib, 1/106; Askalani, Tevdli’t-Te’sis, 28; Muhammed Zahid el-Kevseri, Buliigu'l-Emdni fi
Sireti’l-Imdm Muhammed b. Hasen es-Seybani, (Mistr, el-Mektebetu’l-Ezheriyye 1i’t-Turas, 1418/1998), 20;
Abdurrazik, 27; Sezgin, Tarih, 3/179; Kimi alimler imam Safii’nin tutuklanip halifeye gotiiriilmesine ‘mihne’’
olarak isimlendirmislerdir. Bir 6rnek i¢in bk. Razi, Mendkib, 69-71.

3 Ibn Abdilber, el-Intika, 97-98; Abdurrazik, el-Imdamu’s-Safii, 28; Eba Zehre, es-Safii, 23; Dusiki, el-Imdm
Muhammed, 121.

35 Harunresid ile imam Safii arasinda gecen diyaloglar hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Eba Nuaym, Hilye, 9/84-
90; Razi, Mendakib, 72-79.

36 Razi, Mendkib, 91; Dagc1, Imam Safii, 28.
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Muhammed’in yardimlariyla éldiiriilmekten kurtulan Imam Safii’ye, gozetim altinda kalma cezasi
verilmistir.’’

2.2. imam Muhammed’den ilim Tahsil Etmesi

Imam Safii, Bagdat’ta kendisine verilen gdz hapsini firsata ¢evirmis, Imam Muhammed’in yanina
giderek ondan ilim tahsil etmistir. Bu sayede Imam Muhammed’i daha yakindan tanima firsati
bulmustur. Imam Safii Bagdat’ta Seybani’nin evinde misafir olmus, onun bir¢ok eserini okumus ve
istinsah etmistir.*® Nitekim Imam Safii bu durumu, ‘‘imam Muhammed’den bir deve yiikii (kitap)
yazdim’’ seklinde ifade etmistir.*’

Imam Muhammed talebesi Imam Safii’ye sefkat gostererek, ilgi ve alakasini kendisinden
esirgememistir. Imam Safii’ye son derece comert davranmus, kitaplarini kendisinden istedigi zaman,
Seybani kendisini kirmayarak kitaplarini vermistir. Talebesine ayr1 bir 6nem veren Seybani, sadece
kendisiyle Safii’nin oldugu, 6zel bir ilim meclisi tesis etmeye ¢alismustir.** Imam Safii’nin, Imam
Muhammed’den dogrudan kendisinden isiterek bir deve yiikii (kitap) yazdigmi/tasidigini sdylemesi,*!
$0z konusu bu ilim meclisinin saglandigini kanitlamaktadir.

Kevseri, Imam Safii’nin Imam Muhammed es-Seybani’den ilim tahsil etmeden 6nce miistakil bir fikth
anlayisi olmadigini, ancak hocasi imam Muhammed’den ders gordiikten sonra kendine has fikhi bir
anlays gelistirdigini ileri siirmiistiir. Ciinkii imam Safii hocas1 imam Muhammed’den etkilenmis,
ondan 6grendikleriyle daha once tahsil ettigi Hicaz ilmini mukarene etmistir.** Ebi Zehre de Imam
Safi’nin Seybani’den ders gordiikten sonra Mekke’ye gittigini ve orada eski diisiincelerini
sorgulamaya basladigini, 6grendigi bu iki ilim ekoliiniin (Hicaz-Re’y) goriislerinin hangisinin dogruya
daha yakin oldugunu kiyas ettigini sdylemistir. Tabi bunu yaparken higbir tarafi batil gérmeyerek,
kendi metodunu olusturmaya ¢alismistir.** Aybakan’da, Imam Safii’nin Re’y ekoliinii tanidiktan
sonra, gelenekei Hicaz anlayisi ile Re’y fikhi arasinda entelektiiel bir doniisim gegirdigini, Re’y
anlayisina ilk baslarda elestirel yaklasarak mezheb-i kadimini buna gore insa ettigini, daha sonra ise,
her iki tarafin zayif ve giiclii yanlarin1 yeteri kadar tanidigini ve buna gore de her iki ekoliin giiglii
yanlarini esas alan bir anlayis gelistirdigini ifade etmistir.** S6z konusu miiellifler, Imam Safii’nin
Imam Muhammed’den etkilendigini ve buna gore kendine gore bir yontem gelistirdigini ifade
etmektedirler.

Hicaz ekolii daha ¢ok nakil iizerine yogunlasirken, Irak ekolii akil iizerine yogunlagmistir. imam Safii
de ilim tahsiline Hicaz ekoliinde basladig: i¢in, ilk baslarda hadis agirlikli bir metot benimsemistir.
Ancak Imam Muhammed’den ders aldiktan sonra Irak ekoliinii de tanimis ve bu iki ekolii mezcederek
kendi tislubunu ortaya koymustur. Ebli Zehre’nin Razi’den naklettigi rivayet bu durumu agik bir
sekilde ifade etmektedir. ‘‘Insanlar Safii’den 6nce Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y olmak iizere iki grup
halindeydiler. Ehl-i Hadis, Hz. Peygamber’in hadislerini bilip korurlardi. Ancak diisiince ve Cedel
yetileri zayifti. Dolayistyla Ehl-i Re’y onlara bir soru veya sorun yonelttigi zaman, cevap vermekten
acizdiler. Ehl-i Re’y ise, diisiince ve cedel ashabiydilar. Ancak onlarda hadis ve siinnet ilminde zay1f
idiler. Imam Safii ise hem hadis, siinneti hem de diisiince ve cedel adabini ¢ok iyi bilirdi. Kendisine
bir soru yonelttikleri zaman, kars1 tarafa doyurucu ve tatmin edici cevaplar verip onlari sustururdu.””*

37 Abdurrazik, el-Imdamu’s-Safii, 28; Dusiki, el-Imam Muhammed, 121; Aybakan, *“Safii’’, 38/223.

3% [bn Ebi Hatim, Adabu’s-Sdfii, 26; Eba Nuaym, Hilye, 9/81; Askalani, Tevali't-Te’sis, 128; Safedi, el-Vifi,
2/247; Dusiki, el-Imdm Muhammed, 122.

3% Imam Safii ayn1 zamanda hocasindan bir deve yiikii (kitap) tasidigini da ifade etmistir. Farkli ifadeler icin bk.
Bagdadi, Tdrih, 2/565; Zehebi, Siyer, 10/14; Kevseri, Buliigu I-Emdni, 20; EbQ Zehre, es-Sdfii, 24.

4 Imam Muhammed’in talebesiyle muamelesi i¢in bk. Dustki, el-Imdm Muhammed, 122.

# Tmam Safii’nin bizzat hocasindan duyarak ilim talep ettigine dair beyani i¢in karisik olarak bk. Ibn Ebi Hatim,
Adabu’s-Safii, 26; Ebt Nuaym, Hilye, 9/78; ibn Abdilberr, el-Intikd, 69; Zehebi, Siyer, 10/14; Kevseri, Buliigu 'I-
Emdani, 22; EbG Zehre, es-Sdfii, 23-24.

2 Kevserd, Buliigu’l-Emani, 28.

43 Eb0 Zehre, es-Safii, 25-26.

# Detayl bilgi i¢in bk. Aybakan, “‘el-Um’’, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 42/298-
299.

4 Rivayet hakkinda detayli bilgi igin bk. Ebl Zehre, es-Sdfii, 30-31.
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Buradan hareketle imam Safii’nin Irak ekoliinden tamamiyla degil, daha ¢cok metodolojik anlamda
etkilendigini soylemek miimkiindiir. Ciinkii Imam Safii, her iki ekolii tanidiktan sonra, hicbir tarafi
yok saymamus, her iki ekoliin isabetli gérdiigii yonlerini alarak kendine has bir metot geligtirmistir.

Imam Safii, Seybani ile beraber bir¢ok ilmi miizakerelerde bulunmus, hocasina biiyiik bir saygi ve
edep ile muamele etmis, her firsatta onun ilmini ve iislibunu 6vmiistiir. Birkag 6rnek vermek gerekirse,
Imam Safii imam Muhammed hakkinda, *‘Seybani’den daha fasih kimseyi gérmedim. Onun kiraatini
dinledigimde sanki Kur’an onun diliyle inmis gibiydi’’*® diyerek onun ne kadar biiyiik bir fesahat
sahibi oldugunu vurgulamustir. Imam Safii bir baska ifadesinde ‘‘Gozlerin, onun benzerlerini
gormedigi, kendisinin gorenlerin ise ondan dnceki alimleri gdrmiis olacagini’’* belirterek onun ne
kadar 6rnek ve alim bir insan oldugunu ifade etmistir. Aym zamanda imam Safii, insanlarin imam
Muhammed’in fikhina gilivendiklerini belirterek, hocasina ne kadar biiyiik bir saygi ve edep ile
muamele ettigini gdstermektedir.*®

Bunun yani sira, Imam Muhammed’de pek ¢ok konusmasinda Imam Safii’yi dvmiistiir. Seybani’nin
arkadas1 Eb(i Hessan, onun imam Safii’yi methettigi kadar kimseyi methetmedigini sdylemistir. Bir
baska rivayette ise Imam Safii’ye duydugu sevgi ve saygi su hadiseyle anlatilmistir: “‘imam
Muhammed bir giin bineginin iizerinde bir yere giderken, karsidan Imam Safii’nin geldigini goriir.
Hemen bineginden inerek yardimcisina karsi tarafa gelemeyecegini bildirmesini istedi. Bunun iizerine
Imam Safii, baska bir zaman gelebilecegini sdylese de Imam Muhammed bunu kabul etmeyerek,
elinden tutup eve buyur eder.””*

2.3. Imam Safii’nin imam Muhammed’le Miinazaralar

Imam Safii iradesi disinda getirildigi Irak’ta, hocast imam Muhammed’le en az bir tanesi halife
huzurunda olmak iizere ¢esitli miinazaralar gerceklestirmistir.’® Halife’nin ilk sorgusundan kurutup
gdz hapsine tabi tutulunca, Bagdat’ta Seybani’nin ilim halkasina katilmistir. Kendini Imam Malik’in
talebesi ve mezhebinin fukahasi arasinda goéren Imam Safii, Malik’i mezhebini ve Medine ehlinin
fikhin1 savunmaktaydi. Oyle ki, Imam Muhammed ilim meclisinden ayrildiginda onun ashabiyla
miinazara ederdi.’’ Imam Muhammed, talebesi Safii’nin ashabiyla miinazara ettiini duyunca,
kendisiyle miinazara etmesini istedi. Imam Safii baslarda hocasma saygisindan dolay1 bunu kabul
etmese de Seybani’nin 1srarina dayanamayip onunla birgok konuda miinazara yapmistir.*

Onlardan bazisi, Sahit ve yemin konusundadir.

- Imam Muhammed Safii’ye sorar, bir adam baska birinden bir sice®® gasp etse ve gasp ettigi
sice lizerine bin dinar harcayarak bir duvar insa etse, daha sonra sacenin sahibi gelerek, sacesinin bu
adam tarafindan gasp edildigini ve {izerine su duvar/binanin yapildigini séylese ve bunu iki adil sahitle
ispat etse, bu durumda ne yapardin?

- Imam Safii: Sacenin sahibine, sicenin degerini almakla razi olup olmayacagimi sorardim. Razi
olursa ne ala. Buna razi olmasa, binay1 yikar saceyi sahibine teslim ederdim.

- Imam Muhammed: Ama Hz. Peygamber, *‘(islam’da) zarar vermek ve zarara zararla karsilik
vermek yoktur’” dedi.

4 Bagdadi, Tdrihu, 2/564; Zehebi, Siyer, 9/135; Askalani, Lisdnu 'l-Mizdn, thk. Dairetu’l-Ma‘rifi’n-NizAmiyye
(Beyrit: Muessesetu’l-A ‘lami li’l-Metbhat, 1390/1971), 5/121; ayrica Safii’nin hocast hakkindaki diger ovgiileri
igin bk. Ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, (b.y.: Daru’l-Fikr, 1407/1986), 10/203.

47 Safedi, el-Vafi, 2/248; Dagc1, Imam Sdfii, 29; Imam Safii’nin hocas1 icin sdyledigi diger dvgiiler icin bk. Tbn
Abdilber, el-Intikd, 69; Sirazi, Tabakdt, 135; Zehebi, Siver, 10/135; Kevseri, Buliigu I-Emani, 23.

8 Imam Safii’nin hocasina kars1 iislubu igin bkz. Kevseri, Buliigu I-Emani, 23.

4 Askalani, Tevali't-Tesis, 132; EbQ Zehre, es-Sdfii, 24.

30 Aybakan, <“Safii>’, 38/223.

S Ebll Zehre, es-Sdfit, 24.

52 Beyhaki, Mendkib, 1/107; Ebl Zehre, es-Safii, 24; baska bir rivayette de imam Safii’nin Imam Muhammed’le
bu konuda miinazara ettigi belirtilmis ancak detaya girilmemistir. Bk. Askalani, Tevali’t-Te sis, 128.

53 S4ce, binanin aletlerinden bir alet, tavan, duvar gibi yerlerin iizerine konup ayakta durmasini saglayan bir ¢esit
kolondur.
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- Imam S$afii: Ona (gasip) kimse zarar vermedi, o kendi kendine zarar verdi.

- Imam Muhammed: Peki bir adam baska birinden (ipek) bir ip gasp edip onunla (ameliyatla)
karnini (yarasini) dikse, sonra ipin gergek sahibi ¢ikagelse, ipinin bu adam tarafindan gasp edildigini
iki adil sahitle ispat etse, ne yapardin, (gasibin yarasindan) ipi soker miydin?

- Imam Safii: Hayur.

- Imam Muhammed: O halde fikrini degistirdin. Seybani’nin yanindaki ashabi da fikrini
degistirdin diye soylendiler.

- Imam Safii bunun iizerine: Acele etmeyin dedi.

- Imam Muhammed: Peki bir adam, baska bir adamdan ahsap gasp etse ve onu gemiye monte
edip denize acilsa, daha sonra (ahsabin) sahibi gelip ahsabin kendisinden gasp edildigini sdyleyip bunu
iki adil sahitle ispat etse, ne yapardin, ahsab1 gemiden soker miydin diye sorar?

- Imam Safii: Hayur.
- Imam Muhammed bunun iizerine: Allah-u Ekber fikrini degistirdin.
- Bunun tizerine $afii anlayisini sdyle 6zetler:

- Imam Safii: (Gasip) gercekte ipin sahibi olsa, ipi karnindan (dikislerden) sokiip kendini
6ldiirseydi haram m1 yoksa mubah bir sey mi yapmis olurdu?

- Imam Muhammed: Haram olurdu.

- Imam Safii: Peki, ahsabin gergek sahibi gasip olsaydi ve ahsabi denizde sokmek isteseydi, bu
yaptig1 haram mi1 yoksa mubah mi olurdu?

- Imam Muhammed: Haram olurdu.

- Imam Safil: Peki sicenin gercek sahibi gasip olsa ve siceyi almak igin binay1 yiksa bu yaptigi
haram m1 yoksa mubah mi1?

- Imam Muhammed: Mubah olur.
- Imam Safii: Allah sana merhamet etsin, mubah olan1 haramla m1 kiyas ediyorsun?
- Imam Muhammed: Peki geminin sahibine ne yapacaksin?

- Imam Safii: Gasip ve yardimeilar (denizde) zarar gormesin diye en yakin limana yanasmasini
isterdim. (Limanda) ahsab1 (gemiden) sokiip vermesini ve daha sonra gemisini tamir edip gitmesini
sOylerdim.

- Daha sonra Imam Safii sordu: Bir adam, birinden bir cariye gasp etse ve ondan on tane ¢ocuk
yapsa, her bir ¢ocukta, Kur’an’t okumus, ilim tahsil etmis, Miisliimanlar arasinda hilkkmetmis, makam
mevki sahibi olmus olsa, daha sonra cariyenin gercek sahibi ¢gikagelse, adamin cariyesini gasp ettigini,
onu zorla al1 koyup ondan ¢ocuk yaptigini séylese ve bunu iki adil sahit ile ispat etse, bu durumda
nasil hiikiim verirdin?

- Imam Muhammed: Cariyeyi sahibine teslim ederdim; cocuklarmni da sahibine kole yapardim.
- Imam Safii: Bunu niye ahsap bahsinde sdylemedin?

- Allah agkina, hangisi daha zararli, siceyi yerinden koparman mi yoksa kadmin ¢ocuklarini
kolelestirmen mi? **

- Bunun iizerine Imam Muhammed gériisiinii terk edip, Imam Safii’nin goriisiine tabii oldu.>

S6z konusu bu miinazarada taraflar birbirlerine farazi sorular yonelterek karsidakinin diisiincesini ve
metodunu anlamaya ¢aligmiglardir. Daha ¢ok Imam Muhammed talebesine soru(nlar) yoneltmis, bu

54 Beyhaki, Mendkib, 1/107-110. Birkag lafiz ve sira farkliligryla bk. ibn Ebi Hatim, Addbu ’s-Safii, 120-122.
55 Beyhaki, Mendkib, 1/110. Rivayetin lafiz ve bi¢im farkliligryla bk. EbG Nuaym, Hilye, 9/74-76.
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sayede iImam Safil’yi daha yakindan tanima firsat: bulmustur. imam Safii’de maslahat esash verdigi
cevaplarla hocasina galip gelmistir.

Bir baska miinazara ise sdyle cereyan etmistir:

- Imam Safii anlatiyor: Fakih Muhammed b. Hasan’1n yaninda oturuyordum. Bir giin (Seyban?),
Medine ehlinden bahsedip onlar1 elestiriyor, kendi ashdbimi ise (hayirla anip) kiymetlerini
yiiceltiyordu. Medine ehline karsi bir kitap yazdigini, bunu elestirebilecek veya bir harfini dahi tenkid
edecek kisiye gidip ondan ilim 6grenecegini sdylemekteydi.

- Bunun iizerine imam Safii: Ey Eb&i Abdullah, Medine’yle alay ettigini, ehlini de elestirdigini
gorityorum. Eger sen Medine’yi kastediyorsan, Hz. Peygamber (Medine’yi) harem ve giivenilir bir yer
kildi. Allah da ona tabe yani giizel, aydin ismini verdi. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber orada dogdu’®
ve mezar1 oradadir. Eger ashabini kastediyorsan, onlarda Hz. Peygamber’in akrabalari ve dini yayan,
vahyi hifzeden ve hadisleri toplayan yardimcilaridir.’” Eger onlardan sonra gelenleri, cocuklarmi ve
tabiilerini kastediyorsan, onlarda bu iimmetin en hayirlilaridir. Tek bir kisiyi kastediyorsan, o da Malik
b. Enes’tir. Sadece ondan (ilim) 6grensen sana yeterdi.

- Imam Muhammed: Ben sadece Malik b. Enes’i kastettim.
- Imam Safii: Medine Ehline kars1 yazdigin kitaba baktim. I¢inde (birgok) hata buldum.

- Imam Safii: Delilleri olmadan bir duvar meselesinde davalasan iki adam hakkinda, duvarin
eklem yeri veya tuglalarin bitistigi yerin hangi tarafa daha yakin ise onun olacagini sdyledin.

- Imam Safil: Aym sekilde raflar meselesinde davalasan (diikkana) bakan kisi ile diikkan sahibi
(oldugunu iddia eden kisi) arasinda, raflar eger yapistirilmig ise diikkana bakan kisinindir. Eger de
raflar (6nceden) yapilmis ise diikkén sahibinindir dedin.

- Imam Safii: Kocanin, kendisine bir ¢ocuk getiren esine, sen dogurmadm bunu, (baska bir
yerden) getirdin demesi konusunda, sadece ebenin sehadetini kabul ettin.

- Imam Safii: Ve bdylece yemin ve sahit konusunu bize karsi reddettin. Halbuki bu, Hz.
Peygamber’in ve Hulefanin siinneti, Medine’deki hakimlerimizin diislincesiydi. Sende hadislerimizi
reddedip bu benim re’yimdir diyorsun ve neticede buna (hadislere) muhalefet eden hiikiimler ortaya
koydun.™

Imam Safii’den bunlari duyan Imam Muhammed’in sararip, sustugu nakledilmistir.”® Bu olay
Herseme’in (6.200/816) evinde gergeklesmisti. Herseme de bu olayr oldugu yazip Halife
Har(nresid’in huzuruna ¢ikti1 ve ona hadiseyi anlatti. Bunun {izerine Halife, ‘“Muhammed b. Hasan,
Abdulmenaf ogullarindan birinin kendisini (miinazarada) susturacagina inanir miydi>> dedi ve Imam
Safii’ye bes bin dinar verilmesini emretti.°° Daha sonra Herseme imam Safii’ye, imam Muhammed’le
beraber halifenin huzuruna ¢ikacagini sdyleyip hazirlanmasini istedi. Bunun iizerine ikisi beraber
halifenin huzuruna ¢ikip yerlerini aldilar. imam Safii Imam Muhammed’e sormaya basladi.

- Imam Safii: Kasame®' hakkinda ne diyorsun?

56 Burada mecazi bir ifade kullanilmigtir. Hz. Peygamber Medine de dogdu derken, oranin topraginda yetismesi
kastedilmektedir. Ayni zamanda Hz. Peygamber’in soyu bir anlamda Medine’ye dayanmaktaydi. Ciinkii annesi
ve dayilart Medine’dendi. Bk. Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi, 18. Bask1 (istanbul: Ensar Yaynlari,
2016), 1/119, 131.

57 Rivayetin farkli varyantisi igin bk. Askalani, Tevdli't-Te sis, 128-129.

58 Tbn Ebi Hatim, Addbu’s-Safii, 124-125; rivayetin farkli lafiz ve bigimleri i¢in bk. Beyhaki, Mendkib, 1/112-
115; rivayetin farkli varyantisi igin bk. EbG Nuaym, Hilye, 9/71-72; Razi, Mendkib, 89-91.

9 Razi, Mendkib, 91.

6 fbn Ebi Hatim, Adabu ’s-Safii, 125; Beyhaki, Mendkib, 1/115.

61 Kasame, Faili mechul olan bir ldiirme olayinda, maktuliin bulundugu bélgede segilen elli kisinin, onu
6ldiirmediklerine ve 6ldiireni bilmediklerini dair yemin etmektir. Detayl1 bilgi i¢in bk. Mehmet Erdogan, Fikih
ve Hukuk Terimleri SozIiigii, 7. Basim (istanbul, Ensar Yayinlari, 2019), 293.
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- Imam Muhammed: Istithim ®* (yani yemin ve beyyine gerektiren bir mesele)
- Imam Safii: Hz. Peygamber’in Yahudilere sorma ihtiyact oldugunu mu iddia ediyorsun?®
- Bunu duyan halife, ‘‘ne demek bu, ¢abuk kili¢ ve sergi/hasir1 getirin’** dedi.

- Kilig ve sergi getirilince Imam Safii: Ey Emiru’l-Mii’'minin, (imam Muhammed) ‘kasame’’de
bunu kastetmek istemedi. Bilakis o, bu konuda ihtilaf oldugunu dile getirmeye caligti. Ustelik
miinazara yapan iki kisiden birinin kargidakini susturmak i¢in delil getirmesi giizel bir seydir.

- Boylece Hartnresid’i rahatlatti.
- Halifenin yanindan ¢ikarken imam Muhammed Séfii’ye: Beni canimdan edecektin dedi.
- Imam $Safii: Endiselenme, Allah seni kurtard:.®

Imam Safii, genel anlamda Imam Muhammed ile yaptig1 miinazaralarda Ehl-i Hicaz’1 savunup, Ehl-i
Re’yi elestirmistir. Nitekim Safil ilk defa gittigi Bagdat’ta kendini imam Malik 6grencisi ve
mezhebinin fakihlerinden kabul ediyordu.®® Dolayisiyla imam Safii, Seybant ile yaptig1 miinazaralarda
0zgiin bir tutum benimsemeyip Hicaz ehlini hadis anlayigini1 miidafaa etmistir. Ki bundan dolay1 da
kendisine hadis miidafisi anlaminda “Nasirul’-Hadis’’ lakab1 verilmistir.®’

Imam Safii ile Seybani arasinda gergeklesen bu miinazaralara birtakim elestiriler yonlendirilmistir.
Dusiki, Imam Safii’nin Imam Muhammed’i miinazaralarda susturdugu ve halifenin neredeyse
(Seybani’nin) boynunu vuracagi rivayetinin asilsiz ve uydurma oldugunu One siirmiistiir. Ciinkii
“Safii, Seybani’den dnce sadece Hicaz fikhim tahsil etmistir. Daha sonra Imam Malik’ten hadis
Ogrenmis, sonra ¢alismak i¢in Yemen’e gitmistir. Orada (Alevilik ve Abbasi yonetimine bag kaldirma)
suclamasiyla Irak’a gétiiriildii’* Islam Tarihi’nde bdyle bir gegmise sahip olmasi, onun bu kadar etkili
olmasina manidir.®® Ayn1 zamanda Imam Safii’nin Seybani ile miinazara yapmasi, delilini ¢iiriitmesi
ve ona galip gelmesi makul degildir. Ciinkii miinazarada taraflarin esdeger olmasi gerekir ki, Safii
Imam Muhammed’in esdegeri degil, talebesidir. Kald1 ki, imam Safii, Seybani’nin yaninda kaldig1
stire zarfinda onun ilim seviyesine de ulasmamaistir. Dolayisiyla aralarindaki anlagmazliklar miinazara
kabilinden degildir.®’

Dusiiki, nakledilen rivayetlere akilci yaklasarak, talebenin hocasma biiyiik konularda karsi
¢ikamayacagini, ancak belli bagh temel mevzular {izerinde soru sorabilecegini belirtmistir. Heva ve
hevesin rivayetlerin tahrif olmasinda ve uydurulmasinda 6nemli bir etken oldugunu, Safii’nin hocasina

2 Metinde gegen istithAmdan kasit, su rivayete dayanmaktadir. ‘‘Ensar’dan Sehl b. Ebi Hasme Hayber
hurmaliklar1 yaninda 6ldiirmiis bulununca, akrabalari ve arkadaslari onu, Hayber Yahudilerinin 6ldiirmiis
olabilecegini 6ne siirmiislerdir. Bunun iizerine Hz. Peygamber onlardan Ebi Hasme’yi Hayber Yahudilerinin
oldiirdiigiine dair elli defa yemin etmelerini istemis. Onlarda, yaninda olmadiklar1 ve gérmedikleri bir cinayet
lizerine yemin edemeyeceklerini sdylediler. Hz. Peygamber’de Yahudilerin elli defa yemin etmeleriyle beraat
edecegini sdyledi. Bunun iizerine akrabalari, Yahudilerin yeminlerine razi olmayacaklarimi dile getirdiler. Hz.
Peygamber’de ortalig1 sakinlestirerek, maktuliin diyetini beytiilmalden &dedi.”” Detayli bilgi i¢in bk. Ali
Bardakoglu, ‘‘Kasame’’, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/528. Beyhaki burada
Hz. Peygamber’in esas sordugu (istithdm) kisilerin Yahudiler degil, Miisliimanlar oldugunu vurgulamistir. Bk.
Beyhaki, Mendkib, 1/ 116-117 (10. Dipnot), 120.

63 {bn Ebi Hatim, Addbu ’s-Sdfit, 126; rivayetin farkli ifade ve bigimleri i¢in bk. Bagdadi, Tdrih, 2/565-570.

64 Arapcada “‘ghaill g iwmal)’” seklinde ifade edilen bu tabir, eskiden halifenin birinin 6ldiiriilmesini istedigi zaman,
kilig ve 6lime mahkdm edilen kisinin altina sermek i¢in deri bir sergi/hasir getirilmesini ifade eder. bk.
Muhammed b. Mukrim Ali Eba’1-Fadl Cemaliddin ibn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, (Beyrit: Daru Sadir, 1414/1994),
“‘na‘t’’8/357.

65 Bagdadi, Tdrih, 2/570; rivayetin farkl ifade ve bigimleri igin bk. Beyhaki, Mendkib, 1/116-117.

% Eb{ Zehre, es-Sdfii, 24.

67 Zehebi, Siyer, 10/87.

68 Dusiki, el-fmdm Muhammed, 123.

% Dusiiki’nin detayl elestirileri i¢in bk. Dustki, el-fmdm Muhammed, 123.
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saygl, sevgi gosterdigini ve onu &vdiigiinii belirten sahih rivayetler varken, kendisini yiicelten,
Seybani’yi de elestiren nakillere itibar edilmeyecegini ifade etmistir.”

Bu konuda elestiri yonelten bir diger kisi Kevseri’dir. Nitekim o da Dustiki’nin éne siirdiigii gibi, imam
Safii’nin hocasini 6ven bir¢ok rivayet varken, onunla bu denli bir {islupla miinazara etmesinin miimkiin
olmadigini belirtmistir. Dolayistyla mesnetsiz olarak rivayet edilen miinazaralar, Safii’nin hocasina
yonelttigi suallerdir. S6zii gegen miinazaralar ise, hayali ve uydurulmustur.”'

Kevseri, zikredilen kasdme rivayetinin sahih olmadigi, imam Muhammed’in bu konuda bdyle bir
durus sergilemeyecegini ve buna benzer diger hikayelerin de uydurulmus, basiminda hatalar olan
asilsiz nakiller oldugunu ifade etmistir.”?

Dusiiki ve Kevseri’nin elestirilerin temelinde, nakillerin sahih olmadig1 ve Imam Safii’nin hocasi
Seybani’ye bu denli bir {islup kullanmayacagi,” aym sekilde talebenin hocasiyla yogun bir tartisma
ortamina giremeyecegi anlayisi yer almaktadir.

Sonuc¢

Imam Safii, hayati kosusturma igerinde gegen cok yonlii alimlerden birdir. Ilk egitimini Hicaz
ekoliinden almas1 onu bu anlayis dogrultusunda goriis benimsemesine yardimci olmustur. Daha sonra
iradesi disinda gittigi Bagdat’ta, ilm1 hayatin1 ve anlayisini degistirecek hadiseler yasamistir. Bunlarin
en baginda imam Muhammed’in ilim halkasina katilmas1 gelmektedir.

Imam Safii, imam Muhammed’i ilk defa Bagdat’ta tanimadig1, Medine’de Malik b. Enes’in yaninda
ilim tahsil ederken goriip tanidigi, Seybani’nin kendisini Halife huzurunda savunmasindan
anlasilmaktadir. S6z konusu alimlerin ilk defa Bagdat’ta tanistigi anlayisi, zihinlere, Imam
Muhammed’in muhakemede neden 6nce idam edilenleri degil de Muhammed b. Idris’i savundugu ve
neye dayanarak kendisini samimi bir sekilde arka ¢iktig1r sorularimi getirmektedir. Ehemmiyetle
cevaplanmasi gereken bu sorular, taraflarin 6nceden bir gegmise sahip olmasi gerektigini ortaya
koymaktadir. Ancak s6z konusu bu iliski ilmi olarak ileri bir seviyede degil, ayn1 ortam ve hocadan
ders gormiis olmaktan kaynakli arkadaslik diizeyindedir.

Imam $afii, hocas1 Seybani’den ders alarak, o bolgedeki ilmi ydnelimlerin hepsini tanimis oldu. flk
egitimini aldigi Hicaz ekoliinii yeni 6grendigi Kife ekoliiyle harmanlayarak kendi sisteminin
olusturmasindan hareketle, hocasindan ‘‘goriislerini oldugu gibi benimsemesi seklinde’” degil, daha
cok usul ve yontem olarak etkilendigi sdylenebilir.

Imam Safii, muhakeme edilmek iizere gotiiriildiigii Bagdat’ta halife huzurunda kendini savunmasiyla,
Harunresid’e ilmini ve fesdhetini gostermis ve kendini idam cezasindan kurtarmistir.

Imam Safii hocas1 Imam Muhammed’in ilim halkasina katildig1 zaman, Medine ehlinin hadis anlayis1
etkisindeydi. Hocasi da re’y anlayisini 6n plana ¢ikarip, 6vdiigii icin dogal olarak bazi konularda tartiga
gelmislerdir. Imam Safii’nin Seybani’ye yonelttigi elestiriler, daha sonra miinazaralar haline gelmistir.
Menakip kitaplar1 zaman igerisinde bas gosteren mezhep taassubundan dolayi, bir tarafi yiiceltecek,
diger tarafi da algaltacak ifadeler iiretmislerse de bu durum, Imam Safii’nin hocas1 Imam Muhammed
ile miinazara yapmadigi, ona galip gelemeyecegi anlamina gelmemelidir. Clinkli Safii, Seybéani’nin
diger talebeleri gibi olmayip, benimsedigi anlayisi delilleriyle savunabilen ve bunu iislup ve ahlak
cercevesinde tartigabilen bir kisilige ve yetkinlige sahiptir.

Imam Safii’nin hocasiyla yaptig1 miinazaralara yoneltilen elestiriler esasinda bir delile dayanmayip,
kanaatimizce siibjektif bir degerlendirme gibi goriinmektedir. Sézgelimi Imam Safii’nin hareketli bir
hayat yasamasi, haksiz yere iftiraya ugramasi onun ilmi anlamda bir konuda tartisamayacagi,

0 Bk. Dusiki, el-fmdm Muhammed, 123-124.

"' Kevserd, Buliigu’l-Emani, 23.

2 Kevseri’nin diger elestirileri igin bk. Kevseri, Buliigu’l-Emani, 24, 25, 26.

73 Bazi rivayetlerde imam Safii’nin, imam Muhammed ile yaptig1 miinazaralarda, Seybani’nin sinirlendigi,
sinirinden gdmleginin iliklerinin koptugu, sararip susmasi, Safii’ye cevap verememesi gibi nakiller yer
almaktadir. Detayli bilgi i¢in bk. ibn Ebi Hatim, Addabu 's-Sdfii, 119-125; Beyhaki, Mendkib, 1/117-128; Bagdadi,
Tdrih, 2/564-574; Fahruddin Réazi, Mendkib, 88-91; Ebl Zehre, Buliigu’l-Emdni, 24, 25, 26.
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miinazarada gilip gelemeyecegi kanisi, kisisel bir yorum niteligindedir. Bir talebe hocasiyla tabii
olarak bir konuda tartisabilirken, Medine ehli temsilcisi olarak Imam Safii, re’y ehli temsilcisi
hocasiyla evleviyetle tartisip miinazara yapabilir.

Netice itibariyle Imam Safii, hocast Imam Muhammed’in yaninda bulundugu siirece ilmi olarak
kendisinden istifade etmistir. Bunun yaparken benimsedigi goriis ve anlayislar1 savunarak, hocasiyla
bu konularda miinazaralar yapmistir. S6z konusu bu miinazaralar nakledilen nahos iislubun aksine,
saygi, sevgi ve edep ¢ercevesinde gerceklesmistir. Bunun sonucunda imam Safii, taassup gdstermeden
hocasindan etkilendigi yonleri alarak kendi yontemini gelistirmistir.
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Malezya ile Tiirkiye’nin Helal Sertifika Siirecinde Karsilastiriimasi
Comparison between Malaysia and Turkey in Process of Halal Certification
Esra GUNSEL!

Ozet

Islam hukukunun, son yillarda artan farkindalik ve buna bagli olarak gelisen ihtiyagla birlikte, iizerinde durdugu
konulardan biri helal gidadir. Helal gidada; {iriinlerin iiretim asamasindaki durumu, kullanilan katki maddelerinin
ve {iriinlerin bizatihi kendisinin Islam’a uygun olup olmadig1 gibi Islami gerceve ile ilgilenilmekte ve bu gerceveye
uygun sertifika verilmektedir. Farkli iilkelerde bu sertifikanin Miisliimanlar diginda da saglikli beslenme gibi
gerekgelerle tercih sebebi oldugu goriilmektedir. Islami sartlara uygun iiriin arayisinda olan Miisliimanlarin disinda
dikkat ¢ekmesi ve alana duyulan ihtiya¢ sebebiyle helal gida, etkin bir pazar alanina doniismiistiir. ABD’de de
bazi ¢aligmalar olmasina ragmen uygulamanin temeli 1970’li yillarda Malezya tarafindan atilmis ve zamanla
biiyiik ilerleme kaydedilmistir. Alandaki bu farkindalik ve buna baglh gelisme ile birlikte, bircok kurum ve iilke
helal sertifika verme amaciyla calisma baslatmistir. Son yillarda etkin bir pazar alanina donlismesiyle bir¢cok
iilkede oldugu gibi Tiirkiye’de de 6zellikle farkindalik uyandiran alanlardan oldugu gozlenmistir. Malezya’nin bu
alanin kurucu ve onde gelen isimlerden olmasi sebebiyle, Tiirkiye nin baslattig1 sertifikasyon siireci Malezya ile
karsilastirilarak bu ¢alismada degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkiye, Malezya, helal gida, helal sertifika, karsilagtirma

Abstract

One of the issues is that Islamic law focuses on Halal nutrition with increasing awareness and developing needs in
recent. Halal food is interested in with Islamic frame such as the situation of products in the production phase,
used additive and productions themselves are convenient for Islam or not and it is certified with this frame. It is
also observed preferably except Muslim with facts like health in varied countries. Apart from Muslims who seek
Islamic conditions, it draws attention based on the need for this area; hence it transforms an effective market place.
Even though there has worked firstly in USA, the implementation of it is founded by Malaysia in 1970s and it has
been growing day by day. Lots of foundations and countries start a work with this awareness and growing in Halal
food. As well as it occurs active market place also creates awareness especially in Turkey like many other
countries. In consequence of Malaysia is the prominent, the process of halal certification in Turkey will be
compared in this study.

Key Words: Turkey, Malaysia, halal food, halal certifications, comparison

Giris

Helal gida ve buna bagl olarak helal belgelendirme diinyanin bir¢ok {iilkesinde yayginlasmaktadir.
Malezya’nin konuya olan bakist ve baslattigi sistemli girisimle beraber helal gida ve belgelendirme,
iilkede onem verilen ve {izerine ¢alismalar yapilan bir konuma gelmeyi basarmistir. Malezya’nin
halkinin istegi lizerine erken denilecek bir donemde c¢alismalara baslamasi, siiphesiz onlarin bu
basarisinin temelini olusturmaktadir. Bu hareketle birlikte, Malezya diinyada lider konuma gelmeyi
kendisine hedef koymus, koymus oldugu bu hedefle diinyadaki diger iilkelere 6rnek olmay1 da gaye
edinmistir’.

Turizm ve saglik gibi alanlarda da &nemli olmasinin yansira helal gida, Islam hukukunu biitiin isleyisiyle
ve stireciyle ilgilendiren bir konudur. Tiirkiye, halkin ¢ogunlugu Miisliimanlardan olusan bir iilke olarak,
Helal Akreditasyon Kurumunu(HAK) 2017 yilinda Resmi Gazete’de yayinlanmastyla® kurmustur.

Diger pek ¢ok Miisliiman iilke g6z 6niinde bulunduruldugunda, Tiirkiye’ nin bu girisimi yenidir. Devlet
tarafindan kurulan HAK, helal belgelendirme yapmak isteyen firmalar1 denetlemekte ve denetime uygun

! Yiiksek Lisans Ogrencisi, Ankara Haci1 Bayram Veli Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali, e-posta: esra.gunsel@hbv.edu.tr ORCID: http://orcid.org/000-0002-0845-5320

2 Mehmet Ali Findik, “Malezya’nin Helal Gida Sertifikasyondaki Rolii”, Helal ve Etik Arastirmalart Dergisi 1/2
(2019), 83.

3 Resmi Gazete, “Resmi Gazete Kanun” (Erisim 31 Mayis 2021).
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olanlar1 akredite etmektedir. 2021 yili itibari ile akredite etmis oldugu kurum sayis1 yedidir*. Helal
sertifika siireci, bir devlet kurumu olan TSE ile beraber giiniimiizde hala varligin1 ve aktifligi devam
ettiren ve yeni kurulan, HAK tarafindan denetleme yapabilecegi onaylanan, 6zel firmalar tarafindan
yapilmaktadir. Iste bu durum, Malezya’daki gelisim ve siirecle baz1 benzerlikler gdstermenin yani sira
ciddi farkliliklar da gdstermektedir. Bu sebeple daha dnceki ¢alismalarin disinda bu calismada; Islam
hukukunda helal ve tayyib ifadeleri, helal sertifikanin ortaya ¢ikisi, iki iilke arasindaki belgelendirme
siire¢ ve standartlarin benzerlik ile farkliliklara, halkin helal konusundaki farkindaligina vurgu yapilmak
lizere karsilastirilacaktir.

Malezya ve Tiirkiye Helal gida agisindan daha dnce cesitli calismalarda karsilastirilmis olsa da’ bu
calismada helal gidanin Islam’daki yerinden baslanarak; giincel haliyle sertifika siireci
degerlendirilecektir. Tiirkiye nin bu alanda yillar siiren bir ge¢misi olmamasinin yan1 sira Malezya’nin
uzun yillardir bu alanla ilgilenmeye baslamasi, sertifika veren kurulus ve kuruluglarin bagh oldugu
standartlar ¢aligmanin kapsami icerisindedir. Bahsi gegen kapsamin yontemi karsilastirma iizerinden
ylriitiilecektir.

1. islam Hukuku Acisindan Helal Gida Kavram ve Helal Sertifikanin Ortaya Cikisi

Islamiyet’te helal, alimlerin gogunun yaptig1 gesitli tamimlara gore sdylenecek olursa kavram olarak
“yapilmas1 dinen serbest olan sey”® anlaminda kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de yasaklanmis olan les, kan,
domuz eti, Allah adma kesilmeyen hayvanlar’ ve alkol® gibi iiriinler disinda kalan kisma helal gida
deniliyorken, gidanin helalliginden bahsedilirken siklikla kullanilan diger ifade tayyibtir. Bu ifade
bircok anlama gelmesinin yaninda 6zel olarak gida agisindan “kalite, giiven, hijyen, temizlik™ gibi
hizmetleri ifade etmektedir. Helal Sertifika, bu tanima bagli olarak Miisliimanlarin kullandiklar1 her tiir
{irlinii ve {irliniin sofraya gelme asamasina kadar ki siireci Islami esaslara uygun olarak garanti altma
alir. Sermayeyi bu siirecin bir pargasi olarak kabul edenler, helal kaynaktan gelmeyen sermayeye islam
Hukuku agisindan maddi bir deger verilmediginden'® bu sermaye ile helal iiriin olusamayacagini ifade
ederler'". Ureticilerin biiyiik bir kisminm Miisliiman dahi olmadig1 goz &niine alindiginda, bu goriis helal
gida siirecini daha basindan bir ¢ikmaza gotiirmektedir.

Helal Sertifikalandirma, 1960’11 yillarda Amerika’da yasayan Miisliman azinliklarin ihtiyacindan
ortaya ¢ikmis'?, gelisen siirecle halk tarafindan talep edilmesiyle 1970°li yillarda Malezya’da ciddi bir
calisma baslamistir'>. Malezya toplumu, Miisliiman ve Budist gibi cesitli dinlere sahip halkin yan1 sira,
Malay’larla beraber Cin ve Hindu kokenli etnik gruplardan olusan bir iilkedir. Toplumun %60 gibi bir
cogunlugunun Miisliiman’lardan olusmasina ragmen iiretimde calisanlarin gayrimiislimler olmasi
Miisliiman halki tedirgin etmis, yiyip igtiklerine kusku ile bakmasina sebep olmus ve siire¢ icerisinde
halkin talep etmesi iizerine devlet bu alanda calismalara baslamistir'*. Yapilan erken girisimlerle beraber
Malezya, helal logo ve sertifikalandirmasiyla caligmalara siklikla konu edinilmis ve Miisliiman

4 HAK, “Helal Akredite Kurulus Arama” (Erisim 28 May1s 2021).

5 Hakiye Aslan - Imran Aslan, “Helal Gida Sektérii: Malezya ve Tiirkiye Karsilastiriimasi”, (2018), 2930-2939.

¢ Ferhat Koca, “Helal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998), 17/175.

7 Kur’an Yolu (Erisim:31 Mayis 2021), el-Bakara 2/173.

8 Kur’an Yolu (Brisim:31 May1s 2021), el-Maide 5/90-91.

% Ayten Erol, “Islam Hukuku’nda Helal ve Haram Terimleri Baglaminda Helal Uriin ve Hizmetlere Genel Bir
Bakis”, Helal Uriin ve Hizmetler 1 (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 17.

10 Yunus Keles, “Haram Karisik Mal ve Kazangla ilgili Tasarruflar”, Journal of Islamic Economics and Finance/
Islam Ekonomisi ve Finansi Dergisi 6/2 (2020), 214.

1 Erol, “Islam Hukuku’nda Helal ve Haram Terimleri Baglaminda Helal Uriin ve Hizmetlere Genel Bir Bakis”,
21.

12 fsmail Yalgin, “Fikih ve Siyaseti Ser’iyye Baglaminda Kiiresel Helal Belgelendirme Calismalarina Elestirel Bir
Bakig / A Critical View on Global Halal Certification Activities in Terms of Figh and Siyasah Shar’iyyah”, Journal
of History Culture and Art Research 6/3 (18 Haziran 2017), 441.

13 Mian N. Riaz - Muhammad M. Chaudry, Halal Food Production (Boca Raton, FL: CRC Press, 2004), 52.

4 Lokman Abdur Rahman, “Shariah & Malaysian Halal Certification System”, Jurnal Penyelidikan Islam 18
(2005), 15.
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topluluklarinin konuya ilgisini ¢ekmistir. Helal logo tiiketicilerde giiven ve kaliteyi temsil ettiginden
gayrimiislimler tarafindan da aranir hale gelmistir'’.

2. Malezya ve Tiirkiye’nin Helal Gida Uzerine Cahsmalar1

Malezya’nin 1974’teki helal gida girisimi baglangigta yerel bir girisim olmakla beraber yalnizca yiyecek
ve tiiketilebilir tirlin grubunda sinirli kalmis, 1994 yili itibari ile helal sertifika taninmis ve triinler
lizerine logo basilmistir. 1997 yilinda helal islerden sorumluk, JAKIM (Malezya Diyanet Isleri
Baskanlig1) tarafindan yiiriitiillmeye baslanmigtir. Zaman igerisinde helal gida ve belgelendirmeden
sorumlu olan kurumlar degisiklik gdsterse de giiniimiizde JAKIM tarafindan belgelendirme ve helal
standartlar olusturulmaktadir'®.

Malezya’da, 2000 yilinda gidalarin helal olup olmadigina dair helal belgelendirme yapmak amaciyla
diinya ¢apinda gegerliligi olmas1 hedeflenen, JAKIM tarafinda bir standart olusturulmustur'’. Yapilmis
olan bu standart bir siire sonra revize edilmis ve son revize ile beraber MS 1500: 2019 helal gida-genel
kilavuz olarak yaymlanmistir. Ayrica Malezya’da helal belgelendirme, yalnizca devlet kurulusu olan
JAKIM tarafindan yapilmaktadir'®.

Islam Isbirligi Teskilat1 tarafindan, Islam iilkelerini tek bir helal gida standartlar1 ¢atis1 altinda toplamak
amaciyla genel merkezi Tiirkiye’de kurulan, Tiirkiye ile birlikte 2011 y1linda tiye 13 iilkenin kabul ettigi
OIC/SMIIC 1: 2011, OIC/SMIIC 2: 2011 ve OIC/SMIIC 3: 2011 standartlar1 olusturulmustur'®. Bu
standartlar helal olan iirlinleri, helal belgelendirme yapan kuruluslarin ve teknik uzmanlarin
yeterliliklerini konu edinir. Giiniimiizde {iye 36 iilke tarafindan kabul edilmekte olan standartlar en son
2019°da revize edilmis ve standartlarin sayisi ve kapsami artmugtir. Islam Ulkeleri Standartlar1 ve
Metroloji Enstitiisii (SMIIC) tarafindan SMIIC standartlari; Islam Isbirligi Teskilatina bagli olan
tilkelerde, tiiketicileri koruma altina almak i¢in kurulan ve helal belgelendirmenin genel ¢ergevesini
anlatan standartlar olarak tanimlanmaktadir®. Tiirkiye nin helal gida alani ile resmi anlamda ilgilenmesi
iste bu SMIIC standartlarinin olusumu ve kabulii ile beraber 2011 yilinda baslamistir. Bu tarihten 6nce
Tiirkiye’de helal belgelendirme faaliyeti gosteren 6zel kuruluslar olmus ve bu kuruluslardan bazilari
Malezya standartlarini kabul etmis ve JAKIM tarafindan tanmmustir®'.

3. Malezya ve Tiirkiye’de Helal Gida Farkindahg:

Farkindalig1 anlamak agisindan iki iilkede yapilan ¢alismalara bakmakta fayda vardir. Tiirkiye’de
yapilan bir arastirmaya gore, tiikketiciler mensgei yurtdisi olan iirlinlerin helal olup olmadig1 konusunda
endise yasamaktayken?, yurticinde iiretilen iiriinlerde et ve et iiriinleri bir kenara alindiginda iireticiye
giivenilmektedir. Yine Tiirkiye’de halkin %72’sinin iiriin secimlerinde onceledigi ilk sey dini kurallara
uyup uymamasi seklinde sonuglanmistir™®. Aym calismada kisilerin dzellikle et ve et iiriinlerinde helale
uygun olup olmadig1 konusunda endise yasadiklari ifade edilmistir. Buna ek olarak Tiirkiye’de helal
sertifikalandirmaya ihtiyag duyulma sebebi ihracat yapilan iilkelerin helal logo ve belge istemeleri
olmustur®*. Yapilan bir baska bolgesel ¢alismada ise helal gida olmasina énem verilen konularin basinda

15 Abdur Rahman, “Shariah & Malaysian Halal Certification System”, 35.

16 Azis Jakfar Soraji vd., “MALAYSIA HALAL TRUST: BETWEEN REALITY AND CHALLENGES”,
1JASOS- International E-Journal of Advances in Social Sciences, (30 Nisan 2017), 199.

17 Murat Simsek, “Helal Belgelendirme ve SMIIC Standard1”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 22 (2013), 43.
18 Findik, “Malezya’nin Helal Gida Sertifikasyondaki Rolii”, 87.

19 SMIIC, 1-“History of SMIIC”, (Erisim 28 Mayis 2021).

20 SMIIC, “SMIIC”, (Erigsim 28 Mayis 2021)

2l GIMDES, “Diinden Bugiine GIMDES”, (Erisim 30 Mayis 2021); KASCERT, “Helal Uriin/Gida
Belgelendirme”, “Erisim 30 Mayis 2021

22 Aslan - Aslan, “Helal Gida Sektorii: Malezya ve Tiirkiye Karsilastiriimas1”, 2932.

23 Cihat Kartal - Yakup Giizel, “Helal Gida Sertifikas: ve Tiiketici (Halal Food Cerficate and Consumer)”, Journal
of Tourism and Gastronomy Studies 5/4 (30 Aralik 2017), 304.

24 Kartal - Giizel, “Helal Gida Sertifikas: ve Tiiketici (Halal Food Cerficate and Consumer)”, 300.
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bebek mamalarinda helal sertifika arandig1 seklinde sonuca ulasilmistir™. Arastirmalar gdstermektedir
ki Tirkiye’deki Miisliiman tiiketici dini hassasiyetlerine uygun iriin almak istemekteyken, yeteri kadar
biling olusmadigindan ve iireticiye olan giiven sebebiyle oOziinde tiikettigi gidanin igerigini
bilmemektedir.

Malezya’nin niifusunun kozmopolit bir yapidan olugmasi ve iiretimcilerin gayrimiislimlerden olugmast
helal belgelendirmeyi onlar i¢in zorunlu kilar hale gelmistir. Tiirkiye niifusunun ise biiyiikk bir
cogunlugunun Miislimanlardan olusmasi, insanlarin iiretimcilere giivenmesine sebep olmus ve buna
bagli olarak belgelendirme farkindaligi olugsmamistir. Malezya’da farkindalik {izerine bir calisma
yapildiginda ise Tiirkiye ile benzer sonuglar1 vermesine ragmen Malezya’da JAKIM tarafindan verilen
logonun halk tarafindan énem tasidig1 ve farkindalik olusturdugu goriilmiistiir’®. Bu farkindaligim
olusmas1 yorumlanacak oldugunda, belgelendirmenin yalnizca devlet tarafindan yapilmasinin giiven
verdigi sonucuna varilabilir. Malezya’da belgeli iriin tercihi ciddi boyutlara ulasmis Oyle ki
gayrimiislimlerin de saglikli ve kaliteli olmasi sebebiyle helal gida tercihi yaptig1 sonucuna varilmistir®’.

4. Malezya ve Tiirkiye’de Helal Gida Sertifikasinin ve Standartlarinin Gelisim Siireci

Tiirkiye’de helal sertifikalandirma ve logo siireci yakin ge¢mise dayanmasina ragmen ilk ¢aligmalar
1970’1li yillarda halkin duydugu endiseler sebebiyle iiriinlerin iizerine “lriinlerimizde domuz yagi1 ve
katkis1 bulunmamaktadir” seklinde yazilar yazilmasiyla baslamistir™®. Malezya’da ise bu tarihlerde
halkin istegi tizerine helal sertifikalandirma i¢in adim atilmistir. Belgelendirmeler {icret karsiliginda,
siireli ve ara denetimli olarak verilmekte ve bu agidan iki {ilke benzerlik gostermektedir. Her iki tilkede
de belgelendirmenin {icretli bir sekilde yapilmast ticari kaygi sebebiyle adaletli denetim yapilamayacagi
seklinde bir alg1 olusturmaktadir®. Bu degerlendirme dogruluk pay1 tasisa da tetkik ve denetimde
yapilan ince ugraslarin bir ticretlendirme yapilamadan ger¢eklesmesi miimkiin géziikmemektedir.

Malezya ve Tiirkiye’yi birbirinden keskin bir hat ile ayiran temel bir nokta vardir. Malezya
belgelendirme siirecini yalnizca bir devlet kurumu olan JAKIM ile yapmakta; buna karsin Malezya’dan
farkli olarak Tiirkiye, belgelendirmeyi devlet kurumu olan, 2011°de helal belge vermeye baslayan TSE*
ve HAK’1n akredite etmis oldugu 6zel kurumlar ile gerceklestirmektedir®'.

Gilintimiizde helal belgelendirme ve logoda ortak ve zorunlu tek bir standart bulunmamaktadir. Halbuki
belgelendirme ve logo kullaniminin tek bir kaynaktan olmasi tiiketicide olusabilecek kafa karisikliginin
oniine ge¢mede basarili olacak bir adimdir. Her ne kadar Islam Isbirligi Teskilatinca, Tiirkiye
baskanliginda Islam Ulkelerinde ortak bir standart olmas1 amactyla OIC/SMIIC standartlari olusturulsa
da, Islam Isbirligi Teskilatinin aldig1 kararlarin tavsiye niteliginde olmasi helal standardinda baglayicilik
olusturmamaktir. Tiirkiye, devlet kurumu olan TSE nin yapmus oldugu belgelendirmede islam Isbirligi
Teskilatindaki karara uygun olarak OIC/SMIIC standartlarini kullanirken, Malezya kendi standartlarini(
MS 1500:2019 vb.) uygulamaya devam etmektedir. Fakat Tiirkiye’de 6zel belgelendirme kurumlarinda
diinya helal konseyi(WHC), Malezya ve Endonezya gibi iilkelerin standartlarin1 kabul eden ve bu
tilkelerin kurumlarinca taninan standartlar da uygulanmaktadir.

Sertifika standartlarinin birbirinden farklilik gdstermesinin sebep oldugu bazi problemler vardir.
Omnegin, Tiirkiye’de faaliyet gdsteren, Malezya tarafindan taninan ve Malezya standartlarin1 da kullanan
GIMDES’in, helal sertifika standardini ifade ederken “Ureticinin inanc1 ve yasantisiyla Islam’a acikca
aykir1 bir durumun olmamasi sart1 aranir” ve “Ureticinin Islami yénden mali yiikiimliiklerini yerine

2 Derya OzgeliK Yorulmaz - Yavuz Akgi, “Helal Gida Tiiketimine Yénelik Tutumlarm Satin Alma Niyeti
Uzerindeki Etkisi (Adiyaman Ornegi)”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, (20
Ekim 2020), 1227.

26 Abdul Raufu Ambali - Ahmad Naqiyuddin Bakar, “Halal Food and Products in Malaysia: People’s Awareness
and Policy Implications” 21/1 (2013), 15.

27 Mariam Abdul Latif, “Halal Nutrition-The New Paradigm in Health — A Review”, Current Trends in Biomedical
Engineering & Biosciences 13/3 (10 Nisan 2018), 1.

28 Ali Batu, “Tiirkiye’de Helal (Mahzursuz) Gida ve Helal Belgelendirme Sistemi” 7/1 (2012), 58.

2 Kartal - Giizel, “Helal Gida Sertifikas: ve Tiiketici (Halal Food Cerficate and Consumer)”, 303.

30 Tiirk Standartlar1 Enstitiisii (TSE), “Helal Belgelendirme Hizmetlerimiz” (Erisim 31 Mayis 2021)

31 Aslan - Aslan, “Helal Gida Sektorii: Malezya ve Tiirkiye Karsilastirilmas1”, 2936.
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getiriyor olmas1™ ifadeleri helal sertifika igin gerekli azami sartlarm icerisinde yer almaktadir.

Ureticilerin ¢ogunun gayrimiislimlerden olusmasi, bu kurumlarin helal sertifika almasin giiclestirmekte
ve buna bagli olarak piyasada kolay erisilen ve helal sertifikasi almak isteyen {iriinlere Miisliimanlarin
ulagmasinda problem olugturmaktadir.

Sonug¢

Tiirkiye’de helal gida belgelendirme ve logo silirecine baslanmasi Miisliiman iilkelere yapilan
ihracatlarda logo ve belgelendirmenin talep edilmesiyle gerceklesir. Bu durumun tam tersi olarak
Malezya ise {ireticilerin ¢ogunlugunun gayrimiislim olmasi sebebiyle giiven olusmadigindan halk
tarafindan saglanan farkindalik ile sistemin temellerini atmistir. Tiirkiye’de yapilan anket ve
arastirmalar dogrultusunda degerlendirme yapildiginda, esasinda biiyiik ¢ogunlugu Miisliimanlardan
olusan halk, iireticinin de Miisliiman olmasi sebebiyle giiven hissetmektedir. Ozellikle et ve et
tiriinlerinde {irlinlin yalnizca kaynagina odaklanilmakta ve helal bununla sinirlandirilmaktadir. Halbuki
helal gida yalmizca hayvanin cinsi ile degil, beslenmesi, taginmasi, kesilmesi, saklanmasi ve
ambalajlanmasi gibi ¢esitli siirecleri de i¢ine alan bir zincirden olugsmaktadir. Bu konuda Tiirkiye’deki
Miisliimanlarin yeteri kadar bilgi sahibi olmadig1 goriilmektedir.

Malezya, yaptig1 calismalar ve 6zel olarak bu alana ayirdigi biitge ve programlarla 6nde geldigi hissi
uyandirmasina karsin; SMIIC standartlarinin Tiirkiye ¢atis1 altinda yonetilmis ve yapilmis olmasi, diger
Miisliiman iilkelerin de bu alanda siirekli kendilerini gelistirmeye ¢alismasi, Malezya’nin dile getirdigi
“helal merkez” olma hedefinin olasiligin1 azalmaktadir. Ustelik olusturulan helal standartlari tiim
Miisliimanlar ilgilendirmesi sebebiyle tek bir {ilkenin kendisini alanin merkezi olarak tanimlamasi ve
bu ugurda ¢aba harcamasi verilen sertifikalarin giivenirligi konusunda siipheye yol agabilmektedir.

Miisliiman devletlerin kullandig1 helal belgelendirme ve logoda ortakligin olmamasi Miisliimanlarin
kafasim1 karistirmakta, standartlara hassasiyet gostermeyen kurumlar tarafindan Miisliimanlardaki bu
kafa karisiklig1 belgelendirmenin istismar edilmesine sebep olma potansiyeli tagimaktadir.

Son olarak deginmek gerekir ki, liretimi yapanlarin Miisliiman olmasinin helal belgelendirme igin
gerekliligini savunan anlayis uygulanabilirlik agisindan gercege uygun bir yaklasim degildir. Helal
belgelendirme yapan kuruluglarin Miisliman olmasi gerektigi konusu ise SMIIC2: 2019 Helal
Belgelendirme Kilavuzunda belgelendirme yapabilecek kurumlarin 6zelliklerinde bahsedilmistir.
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Ebii Abdillah es-Serif et-Tilimsani’nin Hayati ve Eserleri
The Life and Works of Abu Abdullah al-Sharif at-Tilimsani

Feride I(ARDAS1
Ozet

Es-Serif et-Tilimsani (6.771), Malikilerin mezhep igi ictihad metodunu fikihta kullandiklari bir dénemde
yetigmistir. Mantik ve felsefeyi fikih usuliine dahil etmis karsilagtirmali fikih ilmi ilgili ¢aligmalar yapmuistir.
Caligmalarinda makasid diisiincesinin temellerini atmig ve bu diigsiinceyi Endiiliis’te zirveye tasiyan talebesi es-
Satib1 (6.790)’ye 6rnek olmustur. Calismada Magrib bdlgesinde fikih usuliine katkilariyla bilinen ve pek gok talebe
yetigtiren es- Serif et- Tilimsani nin yasadig1 donem ve hayati incelenmis, hocalarina, talebelerine, akranlarina ve
eserlerine kisa deginilmistir. Hilaf ilmi ile ilgili yazdig1 Miftdhu’l- vus@l adli eserinin yontemi ve fikih usuliine
katkilar1 6zet olarak sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: et-Tilimsani, Magrib, Fikih uslii, Maliki Mezhebi
Abstract

Es-Serif et-Tilimsani (d.771) grew up in a period when Malikis used the intra-sectarian method of ijtihad in figh.
He incorporated logic and philosophy into figh and made comparative studies on the science of figh. In his studies,
he laid the foundations of makasid thought and served as a model for his student Es-Satibi (d.790) who took this
idea to the top in Andalusia. In the study, the period he lived and life of es- Serif et- Tilimsani, who is known for
his contributions to figh in the Maghrib region and raised many students, was examined, and also his teachers,
students, peers and studies were briefly mentioned. The method of his work named Miftahu'l-vusil, which he
wrote about the science of the hilaf, and his contributions to the figh method are summarized.

Keywords: et-Tilimsani, Maghrib, figh method, Maliki sectarian

Giris

Islam hukukunun bir disiplin olarak ortaya ¢ikmasinda miictehid imamlarin katkisi biiyiik olmus, Sari’in
gayesi dogrultusunda naslar1 degerlendirme gayretinde bulunmuslardir. Mezheplesme siirecinde
miictehid imamlar, naslardan hitkiim elde etmede farkli metotlar kullanarak muhtelif hiikkiimler elde
etmislerdir. Her mezhep kendi metodolojisiyle, fer‘i meselelerde elde ettigi hiikiimleri ve bu hiikiimleri
elde ederken uyguladigi yontemi tedvin etmistir. Siireg igerisinde fiirQi © ve usiliin anlatildig1 eserlerin
belirli bir sistematigi olustuktan sonra mezheplerin metot farkliligindan kaynaklanan hiikiim ve kavram
ihtilafin1 veya benzerligini arastiran yeni, miistakil bir ilim olusmustur. Tahricii'l-fiiru’ ale'l-usil ilmi
olarak adlandirilan bu tiir eserlerin ilki Hanefi fakih Debisi 'nin Tesi sii 'n- Nazar adl eseridir.

Bu alanda pek c¢ok eser yazilmistir. Bu tarz eserlerden biri de Es-Serif et-Tilimsani’nin kaleme aldigi
Miftahu’l-vusul ild bind’i’l-fiiri’ ale’l-ustil adli eseridir. Bu alana katkis1 biiylik olan Es-Serif et-
Tilimsani Magrib alimlerindendir. Muvdfakdt yazar1 Satibi, Yahya ve Abdurrahman Ibn Haldun gibi
Islam tarihinde hakli sohrete sahip Alimlerin hocaligini yapan Es-Serif et-Tilimsani’nin hayat:
caligmanin konusunu olusturmaktadir. Dogumundan o6liimiine kadar yasadigi donemler, hocalari,
talebeleri ve eserlerine deginilecektir. Maliki fikih alimlerinin anlatildigi Arapca kitaplar, Es-Serif
Tilimsani hakkinda yazilan eserler ve Tilimsani’nin yasadigi doneme ait sosyal ¢evre, devlet yonetimi,
egitim hizmetleri gibi konular bu arastirmamizin kapsamini olusturmaktadir.

Arastirmaya konu olarak Es-Serif et-Tilimsani’nin se¢ilmesinde en 6nemli faktor Tiirkiye’de yapilan
Islami arastirmalarda Maliki ve Magrib alimlerin fazla yer bulmamasi ve onlar hakkinda fazla
degerlendirmelerin yapilmamis olmasidir. Onemli gérdiigiimiiz bu eksikligin giderilmesine kiigiik bir
katki sunmus olmay1 umuyoruz.

1. es-Serif et-Tilimsani’nin Yasadigi Donem

!Yiiksek Lisans Ogrencisi, Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali
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1.1. Sekizinci Yiizyllda Tilimsan’da ilim Ve Kiiltiir

Cezayir’in kuzey batisinda Fas sinirinda yer alan Tilimsén sehri, tarihte orta Magrib diye anilan bolgede
Murébitlar (1056-1147) ve Abdulvadi (1235- 1550) devletlerine bagkentlik yapmistir. Cografi konum
itibariyle 6nemli bir yere sahip olan Tilimsdn’a bu donemde saraylar, okullar, kiitiiphaneler ve su
kanallar1 insa edilmis, refah seviyesi yiikselen sehir, Endiiliis’ii hem askeri hem de ilmi ve kiiltiirel
yonden beslemistir.

Muvahhidiin devletinin 1269 yilinda yikilmasiyla Bati Magrib bolgesinde iki 6nemli devlet kuruldu. Bu
devletler Meriniler (1196- 1465) ve Abdulvadiler (Zeyyaniler)’dir. Her iki devlet de Muvahhidin
devletinden kalan mirasin sahibi olduklarini iddia ediyor ve Magrib’ de birligin saglanmasi yoniinde
faaliyetler gosteriyorlardi. Bu nedenle iki devlet arasinda siyasi ¢ekismeler yasaniyordu. Her iki devlette
yasanan bu siyasi krizler ilim ve kiiltiir faaliyetlerine yansitilmamuis, bilakis ilim merkezi haline gelen
bolgelerdeki ilmi rihleler, dersler ve icazet programlari devam ettirilmistir. Medreseler ve
kiitiiphanelerle desteklenen bu bolgelerde ilmi faaliyetler artmis ve saygin bir ilmi simif olugmustur. Iki
devlet yoneticilerinin ilim sevgisi ve meydana getirdikleri ilim meclisleriyle iki devlet arasinda kismi
yakinlasma gergeklesmistir. Artan bu ilmi etkilesim sonucunda Tilimsan sehri sekizinci yiizyilin
baslarinda Kahire, Kurtuba ve Bagdat gibi dnemli bir ilim merkezi olmustur.

Iki devlet arasinda yasanan ilmi rekabet sonucu bu bolgelere pek ¢ok medrese ve kiitiiphaneler insa
edilmis, talebelere egitim gordiikleri alanlarda genis imkanlar sunulmustur. Bu medreseler, ilmi seviye,
secilen ve okutulan dersler, egitim yontemleri, ders tercihleri, kitaplar ve kaynaklara ulagim bakimimdan
zamanimizdaki iiniversite ve yiiksekokullara denk bir durumdaydi.’

1.2. Sekizinci Yiizyilda Bélgedeki En Onemli Medreseler

1.2.1. ibn Imam Medresesi

Zeyyani Sultan1 I. Ham0 Musa, hicri 710 yilinda fikih¢1 kardesler EbG Zeyd Abdurrahman (6. 743) ve
Ebli Musa Isa (6.750) i¢in yaptirmustir. Ibn Merzik el Ced, Ebd Abdullah el Makarti ve es- Serif et-
Tilimsani’ nin aralarinda bulundugu pek cok alim bu medresede yetismistir.*

1.2.2. Et Tastinlyye Medresesi

L. Hamd Musa’ nin oglu I. Ebd Tasfin tarafindan kendi adma (718- 738) yillan arasi yaptirdig
medresedir.’ Eba Musa Imran el-Meseddali (6. 745) ve es-Selavi gibi devrin biiyiik alimleri burada ders
vermislerdir.

1.2.3. Eb el- Hasan el- Meriniyye Medresesi

Ebii el Hasan el- Meriniyye h. 748 yilinda insa ettirmistir. Tilimsan’ da ibadiye medresesi olarak meshur
olmustur. Giiniimiize kadar gelen tek medresedir.

1.2.4. Yakiibiye Medresesi

Sultan II. Ham{i Musa’ nin h. 765 yilinda babas1 adina yaptirdig1 bu medresenin ilk miiderrisi, Serif et-
Tilimsani’ dir. Bu medresede iki oglu Abdullah ve Abdurrahman ayrica Abdurrahman b. Haldin ve
kardesi Yahya b. Hald{in akli ve nakli ilimlerde ders almiglardar.®

Medreseler haricinde mescid ve kiitliphanelerin ilmi hareketlilige katki sagladigi sdylenebilir.
Talebelerin kitap ve kaynak ihtiyaglarinin giderilmesi i¢in ilk kiitiiphane h. 760 yilinda Sultan II. Hamt

2 Ahmet Kavas, “Tilimsan”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2012), 41:159-
163.

3 Meniibe Burhani, “Cuhiidu fukahdu el- Cezdiri fi usilii’l-fikh ve kava'ide’l- fikhiyyeti es-Serif et-Tilimsani
nemiizecen”, Sihab dergisi, ed. Mustafa Hamidatou (Cezayir, Vadi Universitesi, Kasim, 2015), 77.

4 Burhani, “Cuhiidu fukahdu el- Cezdiri fi usiilii'l-fikhi ve kava ‘ide’l- fikhiyyeti es-Serif et-Tilimsdni nemiizecen”,
80.

SMehmet Ozdemir, “Ebd Tafsin 1”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlar,
1994),10: 240.

¢ Burhani, “Cuhiidu fukahdu el- Cezdiri fi usilii’l-fikhi ve kava ‘ide’l- fikhiyyeti es-Serif et-Tilimsdani nemiizecen”,
80.
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Musa tarafindan inga edilmistir. Medreseler, mescid ve kiitliphaneler Tilimsan’a ilim merkezi olma
yoniiyle pek ¢ok katki saglamis, ilme yapilan bu hizmetler sonucu Tilimsan talebelerin tercih ettigi bir
yer olmustur.” Bu medreselerde Kur’an, tefsir, fikih ve Arap dili gibi dersler verilmis akli ve nakli
ilimlerde talebelerin uzmanlagmasi saglanmistir.

2. Hayat1 ve Eserleri

2.1. Hayati

Es- Serif et- Tilimsani h.710 yilinda Tilimsan’a bagli Alvin kdyiinde dogmustur. Dogdugu yerlere
nispetle “Tilimsani” ve “Alvini” isimleriyle bilinmektedir. Oglu Ebi Muhammed, onun tam ismini
“Muhammed b. Ahmed b. Ali b. Yahya b. Ali b. Muhammed b. Kasim b. Mahmiid b. Meymiin b. Ali b.
Idris b. Abdullah b. El- Hasan b. Ali b. Ebi Talib seklinde kendi el yazis1 ile kaydetmistir.® Meshur
oldugu lakab1 es-Serif, kiinyesi Ebi Abdullah’tir.

Ebl Abdullah alim, salih, takva sahibi, soylu bir ailede yetismistir. El- Hafnavi (6. 1360) evlerinin
allm ve salihlerle dolu oldugunu ve yazdigi eser sayisi elliye ulagan Fasli el- Hacvi (6. 1376) et-
Tilimsani’ nin ailesinin telifatla meshur oldugunu ifade etmislerdir.” Ebi Abdullah’in babas1 Ebii Abbas
Ahmed bolgenin Maliki alimlerindendi.

Kiiciik yasindan itibaren ilim meclislerinde bulunan Eb{i Abdullah’in egitiminde dayis1 Halid es-Seyyid
Abdiilkerim’ in katkis1 fazla olmustur. Ime meraki olan Eb Abdullah gittigi ilim meclislerinin birinde
cennetin nimetlerinden bahseden tefsir alimi Ebu Zeyd’e, cennet nimetlerinin arasinda ilim 6§renmenin
olup olmadigini sordu. O da “evet orada insanin nefsine ve goziine giizel gelen her sey vardir” dedi. Ebu
Zeyd’ e, “eger orada ilim yok deseydiniz ben de ilim yoksa lezzet de yoktur derdim” dedi. '

IImi hayatina Tilimsin’da baslayan Ebi Abdullah daha sonra Magrib bolgesinin diger ilim
merkezlerinde devam etti. {lk egitimini babasindan ve Tilimsan’daki medrese alimlerinden ald1. Kur’an
kiraati ve hafizlik hocasi Ebi Zeyd bin Ya’kib’ tur. On bir yasinda hafiz oldu.'' Arapga dil egitimini
Kadi Ebi Abdullah Muhammed bin Mansir bin Hediyye el-Kuresi (6.736)° den; fikih, fikih usulii ve
cedel ilmini ibn Mfsa el-Mesaddali (6. 745)’den; hadis ilmini Ibn Ibrahim el-Mecasi (6. 741)’den
almistir. Tilimsani, imamin iki oglu olarak bilinen ve Tilimsan’in en 6nemli alimlerinden olan Ebi Musa
Isa bin Abdullah (6. 750) ve kardesi Ebi Zeyd Abdurrahman (6. 743) “in fikih usulii ve kelam derslerine
katilmistir. AkIi ilimleri de ki ilk derslerini Ebi Abdullah Muhammed bin Ali bin Neccar et-Tilimsani
(6.749)’ den almistir. '

Ik ilmi rihlesini Fas’a yapti. Ebi Faris Abdulmii’min bin Masi el-Canati (6.746) nin ilim meclisine
kat1ld1."® Burada Maliki mezhep literatiiriiniin en dnemli eseri olan ve Sahniin (6.240) tarafindan kaleme
alinan el- Miidevvene’yi'" okudu. Akli ilimleri, el-Abili olarak bilinen Ebli Abdullah bin Ibrahim el-
Abderi (6. 757)’den aldi. Ebli Abdullah biitiin akli ilimleri bu hocasindan almis kendisinden oldukca
fazla istifade etmistir. Tarih¢i Ibn Hald(in “Eb Abdullah, hocamiz Abili’ye devam ettikten sonra
ilimden bir umman oldu adeta aklindan ilim fiskirtyordu” ifadelerini kullanmustir.'?

Ebl Abdullah ilim tahsil ederken biitiin gayretini sarf eder, bilyiik bir sadakat ve sabir ile dersleriyle
gece giindiiz mesgul olurdu. Geceleri az uyur “nefsin hakki bu kadardir” der ve tekrar ders talimine

7 Hasan Demir, Es- Serif et-Tilimsdni 'nin Miftahu’l-vusil adli eserinde Hanefi Mezhebine Yaptigi Aniflar (Yiiksek
Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2020), 18.

8 Ahmed Baba et- Tinbukti, Neylii 'l-ibtihdc, 8.Baski ( Trablus: Darii’1-kiitiib, 2000), 430.

® Muhammed Ali Ferkds, “Dirdse ve tahkiku Miftah’l-viisil ild bind’l furii ‘ ald’l-usil ve Kitdb mesdratii’l galat-
1 edille”, thk. Muhammed Ali Ferkis (Beyrit, Miiessetii’r-Riyad, 1419/1998) 55-56.

10 et- Tinbukti, Neylii 'l-ibtihdc, 433.

1 et- Tinbukti, Neylii 'l-ibtihdc, 434.

12 Muhammed All Ferkis, “Dirdse ve tahkiku”,81,82.

13 et- Tinbukti, Neylii 'l-ibtihdc, 435.

4 Ali Hakan Cavusoglu, “Miidevvenetii’l-kiibra”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2006), 31: 470-473.

15 Muhammed Ali Ferkiis, “Dirdse ve tahkiku”, 82.
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devam ederdi. '® Mantik, hesap, ferdiz'’, astronomi, miihendislik, tesrih'® ve ziraat gibi akli ilimlerde
ihtisas sahibi oldu. Ayrica bu donemde Magrib bolgesinde ¢okga okunan el-Hineci’nin (6.646)
mantigin hiikiim ve kaidelerini ele aldig1 el- Ciimel fi’I-mantike adli kitabina serh yazmistir.'® Es- Serif
et-Tilimsan1’nin yazdig: bu serh diger serhlere nazaran daha kapsamli olmus ve ¢ok sayida alim istifade
etmistir.”’ Ilimdeki yetkinligi o kadar ilerlemisti ki dakik zor bir mesele, hocas1 Abili’ye soruldugunda
Ebi Abdullah’1 beklemelerini ve ona sormalarmi soylerdi.?!

Hicri 740 yilinda Kadi Abdusselam bin Y{nus el-Hevvari’ den (6. 749) ders almak i¢in Tlinus’a gitti.
Hocasinin 6liimiine kadar ondan ders aldi. Burada kaldig: siirece ilmi derinligi artan Eb Abdullah,
hocasiyla ilmi miizakereler yapardi. Hatta Kadi Abdusselam kendi ilmi meclisinde talebesinin kendisini
gectigini ifade etmistir. Bu dénemde ibn Sina’nin el-Isdrdt ve tenbihdt ve es-Sifa kitaplarm ve Ibn
Riisd’iin 6zetini yaptig1 Aristo’nun kitaplarini hocastyla miitalaa etti. Fikihta da ilmi kapasitesini artiran
Ebl Abdullah, hilaf ilminde zamanin otoritesi olmustur.?

Thnus’ta kaldig: siirede pek ¢ok alimden ders aldi. Magrib bolgesinin en 6nemli fikih alimlerinden,
fetvalari, eserleri ve talebeleriyle Islami tefekkiiriin gelismesinde 6nemli katkilar1 olan ziihd ve takva
sahibi, devlet adamlariyla zaruri haller harici gériismeyen Ibn Arafe (6. 803)> es- Serif et-Tilimsani ’ye
“senin ilimdeki hedefin idrak edilmiyor” demistir. **

Thnus’ taki egitimini tamamlayan Eb( Abdullah, dogdugu yere geri dondii. Bu donemde ilmi
donanimiyla tedris ve irsad faaliyetlerine, bilhassa siinneti ihya etmeye ve bidatlerle miicadele etmeye
devam etti. Meseleleri anlamada kivrak zekasi, ilmi derinligi, selefi takipte getirdigi yeni yontemler ve
giizel ahlakiyla sohret buldu. Pek ¢ok ilmi meclislerde ders veren Ebli Abdullah, ¢ok sayida alim
yetistirdi. Endiiliis’ iin en biiyiik alimleri olan Said ibn Liib ve ibn Hatib ile ilmi mektuplasmalar
gerceklestirdi®.

Bu donemde fikih usulii ile alakali olan Miftahu’l- vusil ila bind’i’l-fiira ‘ale’l- usiil ve Kitabii
mesardi’l- galat fi’l-edille adl iki kitab1 ayrica Mudradat ve el-Kaddii ve el-kader kitaplarii yazdi.
Kiiciikligiinden itibaren ilmin i¢inde olan eg-Serif et-Tilimsani bir an bile ilmi hayatindan ¢ikarmadi,
giindiizleri kendisine sorulan sorulari cevaplar ve talebeleriyle ilgilenirdi. Hepsiyle esit ilgilenmek igin
kum saati kullanird1 biitiin giinii okuma ve miitalaa ile gegirirdi. Gecelerini ise iige ayirirdi. Ugte birinde
uyur, iigte birinde namaz kilardi. Namazlarinda sekiz hizb kiraat ederdi. Diger ticte birlik kisimda ilimle
mesgul olur, Kur’an’1n tefsirini yapard.*®

Es-Serif et- Tilimsani ¢ok kitap okurdu. Bazen ders verdigi esnada oniinde yetmis kitap bulunurdu. Rizik
temini ile mesgul olmazdi. Medrese hocaligindan para almaz, babasindan kalan mal ile yetinirdi.
Diinyalik seylere ilgi duymaz devlet adamlarindan uzak durmaya calisirdi. Dostlar1 ve diismanlari onun
hakkinda aym seyleri sdyler, ilimde sidk ve ihlasina sahitlik ederlerdi. %’

Ebi Inan el- Merini hicri 753 yilinda Tilimsan’1 ele gegirince ilim meclisine Ebti Abdullah’1 da davet
etti. Bu teklif {izerine EbG Abdullah Fas’a gitti. Saray mensuplarinin ¢ocuklarina 6zel dersler verdi ve
bu dénemde Endiiliis ve Magrib bolgelerinden gelen talebelerin en ¢ok ragbet ettigi hoca oldu.”® 756
yilinda Ebli Abdullah Tilimsan’a geri donmek istedigini Sultan’a bildirince onu ¢ekemeyen Fash

16 et- Tinbukti, Neylii 'l-ibtihdc, 433.

17 [slam miras hukukunu inceleyen bilim dal1.

18 Canlilarin temel yapisini ve organlarin birbirleriyle olan iligkilerini inceleten bilim dali, anatomi.

19 Ali Hakan Cavusoglu, “Tilimsani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,(Istanbul: TDV Yayinlar1,2006),
41: 165-167.

20 et- Tinbukti, Neylii 'l-ibtihdc, 437.

2! et- Tinbukti, Neylii 'l-ibtihdc, 435.

22 Muhammed All Ferkis, “Dirdse ve tahkiku”, 84,85.

2 Sa’d Gurab, “Ibn Arafe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,(Istanbul: TDV Yaynlar1, 1999), 19: 316-
317.

24 Demir, Es- Serif et-Tilimsdni nin Miftdhu’l-vusiil adli eserinde Hanefi Mezhebine Yaptig1 Atiflar, 19.

2> Muhammed Alfi Ferkds, “Dirase ve tahkiku”, 85.

26 et- Tinbukti, Neylii 'l-ibtihdc, 438.

27 et- Tinbukti, Neylii 'l-ibtihdc, 43.

28 Cavusoglu, “Tilimsani”, 41: 166.
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alimlerin yonlendirmesiyle Sultan ona yaklasik bir y1l hapis cezas1 verdi. Eg- Serif et- Tilimsani, halkin
ve diger alimlerin hosnutsuzlugu iizerine hapisten ¢ikarildi ve ilim meclisindeki vazifesine geri donddi.
Bu vazifesine Sultan’in 6liimiine yani h.759 yilina kadar devam etti.

Tilimsan, bu yilda tekrar Abdulvadi Sultan1 II. Ebi Hamma Mdsa tarafindan ele gegirildi. Sultanin
daveti iizerine Ebl Abdullah Tilimsan’a geri dondii ve sultanin kiziyla evlendi. Sultan, onun i¢in babasi
Ebl Ya’kub’a nispetle el- Medresetii’l-Ya’kubiyye’yi yaptirdi (h. 765). Tilimsani 6liimiine kadar bu
medresenin miiderrisligini yapt1. Vefat edince medresenin yania defnedildi (4 Zilhicce 771).%

Et-Tilimsani tefsirde de zamaninin en iyisiydi. Yirmi bes y1l boyunca talebelerinin ve alimlerin ve devlet
adamlarinin bulundugu ilim meclisinde Kur’an-1 Kerim’in biitiin ayetlerini rivayet ve dirdyet ustlleriyle
tefsir etmistir. Sultan Ebd Inan, alim ve fakih olan Ebii Abdullah el- Makkari (6. 759)’den tefsir dersleri
yapmasini istemistir. O bu dersleri vermekten imtina etmistir. Sultanin 1srar1 iizerine el- Makkari es-
Serif et- Tilimsani’nin bu dersleri vermede daha ehil oldugunu ve onun bulundugu ders ortaminda ders
yapmak istemedigini ifade etmistir. Bunun iizerine et- Tilimsani Sultanin evinde tefsir derslerine
baglamustir. Derslerdeki tefsir metodundan ve anlatimdan etkilenen Sultan “Goériiyorum ki senin sag
diplerinden bile ilim fiskirryor” demistir.*® Es- Serif et-Tilimsani’ ye ait bir tefsir eserinin olmamasinin
sebebi Ebli Abdullah’in okumaya ve talebe yetistirmeye olan askinin yazinin 6niine ge¢mesi ve
talebelerinin ihmalkarlig1 olabilir.

Es-Serif et- Tilimsani, ilimde zamaninin en iyisi, ahlaki degerler acisindan imam, miitedeyyin, infak
etmeyi seven, tevazu sahibi biri olarak tarihi kayitlarda yer almistir. Bu giizel hasletleri nedeniyle
kendisine haset eden bazi ulemanin tShmetleri altinda kalmistir. Fas fakihleri Sultan Ebd Inin’a onun
fikih bilgisinin azligimi sikayet etmislerdir. Bu sikayet lizerine Sultan, igerisinde pek ¢ok alimin
bulundugu bir mecliste ona “ kdpek birinizin kabini yalasa™' hadisini okumasini ve bu hadisten ne
anladigini sormak suretiyle onu imtihan etmistir. EbGi Abdullah, hadisi ezberden okumus, ne anladigini,
tercih edilen goriisii ve bu hadisle ilgili yirmi bes farkli yorumu anlatmistir. Hadisi anlatim tarzi, keskin
zekas1 ve Sultan’a verdigi cevapla goz doldurmustur. Daha sonra Sultan, onun fikhi bilgisinin azligini
sikayet edenlere, “Iste bu sizin ilmi eksik dediginiz kisidir. Onun sdzleri ne kadar dogru, faydali ve agik;
zekasi ise ne kadar kuvvetlidir” demistir.*?

Merini hiikiimdar1 Eb@l Inan tarafindan Fas KAdihigina atanan EbG Abdullah el- Makkari (5. 759),
Magrik ve magripten aldigi dersleri mezceden ve bu ilmiyle pek ¢ok talebe yetistiren Ebli Abdullah Ibn
Merzik el- Hatib (6. 780) ile ayn1 donemde yasamustir.

2.2. Talebeleri

AKI1 ve nakli ilimlerde s6z sahibi olan es- Serif et-Tilimsani talebelerine nem verir onlari en iyi sekilde
yetistirmeye gayret ederdi. Talebeleri iizerinde baski kurmaz onlar istedikleri alanlarda ilerlemeleri i¢in
tesvik ederdi. Kendisine gelen sorular1 onlara yonlendirir, cevap vermelerini saglar, cevaplari verilen
sorular1 cevabi veren talebelerinin adlartyla soran kisiye gonderirdi. Talebelerine kizmaz onlara en giizel
imkanlar1 saglamaya gayret ederdi.**Onlara sinirlenmemis ve itidalli bir yontem takip etmistir.**
Talebelerinden bazilar1 sunlardir:

Ebi Muhammed Abdullah et-Tilimsani (6. 792), Eba Yahya Abdurrahman et-Tilimsani (6. 826), ibn
Zemrek el- Vezir (6. 795), Ebi Zeyd Abdurrahman Ibn Halddin (6. 808), . Ibn Kunfuz el- Kustantini (6.
810), ibn Siikak el- ‘Iyaz (6. 818) dur. Es- Serif et- Tilimsani, zamaninin en dnemli limlerinden oldugu
icin sadece medrese ortaminda yiiz ylize degil, mektuplasma yoluyla da talebeleri olmustur. Talebeler,
muhtelif konularda igerigini kavrayamadiklari sorular1 ve bazi zor hallerin ¢éziimiinii EbGi Abdullah’a
yazar cevap vermesini beklerlerdi. Bazen kitap telif eden alimler ondan goriisiinii almak maksadiyla
bazen de ortaya ¢ikan yeni durumlarda verilebilecek fetvalari mektuplasma yoluyla ona sorarlardi. El-

29 Muhammed Ali Ferkds, “Dirdse ve tahkiku”, 86.

30 et- Tinbukti, Neyli 'I-ibtihdc, 435.

31 el- Buhari, “Kitabu’l- Vudi‘”, 33.

32 et- Tinbukti, Neylii 'l-ibtihdc, 437.

33 Demir, Es- Serif et-Tilimsani nin Miftahu’l-vusiil adli eserinde Hanefi Mezhebine Yaptigi Atiflar, 12.
34 et- Tinbukti, Neylii 'l-ibtihdc, 433.
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Hatib Ebi Said ibn Liib (6.782), Lisaniiddin Ibnii’l-Hatib (6. 776), Eb{ Ishak es-Satibi (6. 790) onun
Magrib disindaki talebeleridir.

2.3. Eserleri

Zamaninin en 6nemli alimi olmasina ragmen eser sayisinin az olmasinin sebebi, talebe yetistirmeye
onem vermesi ve hocasi Eba Abdullah el- Abili’nin ¢ok eser yazmayi ilmin afeti olarak gormesi
olabilir.*> Ebli Abdullah kitaplarin akide, fikih, fikih usulii ve mantik ile alakali konularda yazmistir.
Bunlarin haricinde risaleleri ve fetvalar1 bulunmaktadir. Bu fetvalari, miistakil olarak yazilmamis diger
eserlerde dagmik bir sekilde bulunmaktadir.*®

2.3.1. Kitab fi’l-Mu‘atat

Glinlimiize niishas1 ulasmayan bu kitabin icerigi hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Adindan da
anlasilacag lizere mali iglerdeki sorunlarin ¢6ziimiine odaklanmig bir kitaptir. Alig-veris, para degisimi,
vergi gibi kavramlarin hesaplanmasinda zamanin veziri Yahya er-Rahiini’nin sordugu sorulara verilen
cevaplardir.’” Bu kitaba, Ibn Meryem’in (6. 1014) el-Bustdn1 ve et- Tinbukti’nin (6. 1032) Neylii’l-
ibtihdc’mda atiflar vardir.*®

2.3.2. Kitabi Mesaratii’l-Galat fi’1- Edille

Es- Serif et-Tilimsani’nin mantik yanligliklariyla ilgili sorulan sorulara verdigi cevaplardan olusan bir
kitaptir. Kitapta, akli ve fikhi kiyasla ilgili mantik yanhshklarini 6rneklerle agiklamustir. Kitapta, Aristo,
Farabi ve ibn Sina’nin goriislerine yer vermistir.*’

2.3.3. Serhu Ciimelil-Hineci

El- Hineci (6. 646) tarafindan yazilan, mantigin genel hiikiimlerinin ve kaidelerinin diizenlendigi,
Magrib’de en gok okunan mantik kitabidir.*’ Serhsiz anlasiimasinin zorlugu sebebiyle kitabin pek ¢ok
serhi yazilmistir.*' Es- Serif et-Tilimsani’nin yazdig1 serh, bu kitaplara yazilan serhlerin en kapsamlis
olup en ¢ok okunan ve alimler tarafindan istifade edilen bir serh olmustur.** Serhinin mukaddemesinde,
akli ilimlerde yeterli bilgisi olmayanlarin, kitabin kapali konularini ve dakik sirlarin1 anlayamayacagini
ancak ilmi yeterlilii olan alimlerin kitab1 dikkatlice okuduktan ve diger mantik kitaplariyla
kargilagtirdiktan sonra anlayabilecegini ifade eden Ebti Abdullah, bu serhi yazmadaki amacinin kitabin
anlasilmasini kolaylastirmak oldugunu ifade etmistir. Bu eserin iki el yazmas giiniimiize ulasmistir.*?

2.3.4. Kitab f1’1-Kader ve’l-Kaza

Es- Serif et- Tilimsani’nin hayatin1 yazan et- Tinbiikti’nin “Ilimde kapali konular1 en giizel sekilde
aciklayan eserdir” dedigi** kitap giiniimiize ulasmamistir. Genel itibariyle, kader konularmin ele alindig1
ve Magrib alimlerinin sorunlarimi bu kitapla ¢6zdiigii ifade edilmektedir.*’

2.3.5. Miftahu’l-Vusil i1a Bina’i’1-Fiirh © “ale’l- Usil

Es- Serif et- Tilimsani’nin fikih usulii hakkinda yazdig1 en 6nemli eseridir. Kitap, yeni bir yontemle,
ince bir bakis acistyla ve giiglii bir sunumla yazilmistir. Tahricti’l fiirG* alel ustl yontemi ile yazilan
kitapta, 6nce ustli kurallar verilmis, kuralin altina fiirG* fikihla ilgili 6rnekler siralanmugtir. Es- Serif et-
Tilimsani, kitapta yer alan konulari, genelde Maliki, Safii ve Hanefi mezhepleri agisindan karsilagtirmali
olarak ele almistir. Nadiren diger mezheplere atifta bulunmus, Zahirilerden bir, Hanbelilerden dort yerde

35 Demir, Es- Serif et-Tilimsani nin Miftahu’l-vusiil adli eserinde Hanefi Mezhebine Yaptigi Atiflar, 30.
36 Muhammed Ali Ferkds, “Dirdse ve tahkiku”, 120.

37 Burhani, “Cuhiidu fukahdu el- Cezdiri fi usilii’I-fikhi ve kava ‘ide’l- fikhiyyeti es-Serif et-Tilimsani nemiizecen”,
92.

38 Demir, Es- Serif et-Tilimsdni nin Miftdhu’l-vusiil adli eserinde Hanefi Mezhebine Yaptigi Atiflar, 32.
¥ Cavusoglu, “Tilimsani”, 41: 166.

40 Cavusoglu, “Tilimsani”, 41: 166.

4 Demir, Es- Serif et-Tilimsdni nin Miftdhu’l-vusiil adli eserinde Hanefi Mezhebine Yaptig1 Atiflar, 31.
42 et- Tinbukti, Neylii 'l-ibtihdc, 437.

43 Muhammed Ali Ferkis, “Dirdse ve tahkiku”, 122.

4 et- Tinbukti, Neylii 'l-ibtihdc, 436.

4 Demir, Es- Serif et-Tilimsani nin Miftahu’l-vusiil adli eserinde Hanefi Mezhebine Yaptigi Atiflar, 31.
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bahsetmistir. Konular1 genelde mezheplerin fikirlerine dayandirmus, bazi yerlerde Maliki alimlerden
Esheb (6. 140) ve Ibn Kasim’in (6.257) goriislerine miiracaat etmistir. Mezhep goriislerini savunmamis,
fiirG‘- usdl irtibati1 kurmay1 hedeflemistir.

Ebii Abdullah eserinde cedeli, mantiki tartismalara ve akide konularina yer vermemistir. Kitabi muhtasar
ve kolay anlagilir bir sekilde yazmig, Maliki mezhebinden olmasina ragmen, kitaptaki konular1 objektif
bir bakis agisiyla yazmistir. Bu tarzi benimsemesi, onu mezhep taassubuna diismekten ve 6n yargil
olmaktan muhafaza etmistir. Genel olarak soru sigasini kullanmig olmasi, onun felsefe ile ilgilendigini
gostermektedir. Bu kitab1 yazmaktaki amaci, mezhepler arasi goriis farkliliklarini ortaya koymaktir. Her
turlti kotilleme, bir goriisii digerinden ustiin gérmek gibi bir yontemi benimsememistir. Tercihi
okuyucuya birakmigs ve boyle yapmakla okuyucuyu konuyu daha iyi kavrama konusunda tesvik
etmistir.*’

3. Fikih Usuliine Katkilar

Endiiliis ve Magrib’ de fikhi asamalar1 dért boliimde toplayabiliriz. i1k asamada, ilk ii¢ yiizyilda Hadis
kitaplarinin dogudan batiya getirilmesi; ikinci asama, getirilen kitaplarin okunmasi ve ezberlenmesi;
liclincii asama, Endiilis ve Magrib bolgelerinde yeni ictihadlarin yapilmasi ve dordiincii asama ise
Malikilige ait kitaplarin serh edilmesidir.*® el-Lahmi (6. 478) el- Miidevvene’ ye yazdig1 et-Tebsira adl
serhinde tenkid ve tercih metodunu gelistirmistir. Bu metot, mezhep icinde farkli goriislerin ortaya
cikarilmasi ve bu goriislerin rivayet, mezhebin genel ilkeleri ve maslahat ilkesi ile uyumunun tenkidi
esasina dayanmaktadir. Lahmi ve talebeleri, el- Mazerd, (6. 536), Ibn Besir (8. 526), Ibn Riisd el- Ced
(6. 520) ve Kadi Tyaz (6.544) gibi isimler kendilerinden dnceki taklit anlayisini birakip mezhepte igtihad
anlays1 ile eser vermislerdir.*’

Hicri yedinci asirda Fahreddin Razi’(6.606) nin 6grencilerinin ve kitaplarinin Tunus’a ulagmasiyla
burada ilmi bir canlilik meydana gelmistir. Bu donemde akli ilimlerin ve egitim metotlarinin degisimiyle
dil ilimlerinde, mantikta ve usul konularinda 6nemli degisimler saglanmistir. Tunus’ta olusan bu yeni
egitim sisteminin en onemli ismi es-Serif et- Tilimsani’nin hocasi, Kadi Abdiisselam el- Hevvari (0.
749)’dir. Kad1 Abdiisselam, bu yeni fikih anlayiginin kurucusu olarak nitelendirilen Lahm1i’nin talebesi
el- Mazeri’ den ders almis ve hilaf ilmine dayali mezhep i¢i i¢tihad metodunu Tunus’ ta verilen egitimin
icine dahil etmistir.’® et-Tilimsani aldiz1 mantik ve felsefe egitimlerinin sonucunda yetistirdigi
ogrencileri tizerinde etkili olmus, yasadig1i donemde tepki ile karsilanan felsefe ve mantik derslerinin
okutulmasi ve fikih usuliinde kullanilmasinda Tilimsan’ daki iki hocas1 Ebi Musa Isa bin Abdullah ve
kardesi Ebt Zeyd Abdurrahman’dan sonra Tilimsan ’da bu ekoliin nemli bir ismi olmustur.’' Yasadig1
donemde etkin olan Maliki muhtasarlarinin fikih egitiminde etkin olusu nedeniyle fiir(i-i fikih ile ustl-i
fikih arasinda iliskinin azaldigini gormiis, eserlerini us@l agirlikli olarak kaleme almistir. Derslerinde,
yazdig1 Miftahu’l- viisul’li ve Hlineci” nin mantik kitab1 e/-Ciimel’e yazdig1 serhi okutmasi fiirti-i fikih
ile usiil-i fikih arasinda iliskiyi artirma ¢abasi olarak goriilebilir.*

Hicri sekizinci asirda Dogu Arap diinyasmin en énemli fikih usulii miiellifleri, ibn Teymiye (6. 728),
talebesi ibn Kayymm el- Cevzi (6.751), Ibn Siibki (6. 777) iken Magrib bolgesinde ise déneminin
alimlerinin sehadetiyle fikih usulii alaninda en yetkin alim es-Serif et-Tilimsani *dir.* Fikih usuliine
dair yazdig1 eserlerinde yeni bir diizen, gii¢lii bir sunum ve meselelere dakik bir nazar gibi yeni bir tislup
kullanmigtir. Usulii konularin anlagilmasi i¢in ¢ok¢a ornek vermistir. Fikhi meselelerin tatbikinin
belirlenmesi ve istinbat metotlarini kolaylastirmak gibi kendisinden 6nceki ustil eserlerinde bulunmayan

4 Burhani, “Cuhiidu fukahdu el- Cezdiri fi usilii’l-fikhi ve kavd‘ide’l- fikhiyyeti es-Serif et-Tilimsani
nemiizecen”,94.

47 Burhani, “ Cuhiidu fukahdu el- Cezdiri fi usilii’l-fikhi ve kava‘ide’l- fikhiyyeti es-Serif et-Tilimsdni
nemiizecen”,98.

8 Adem Yildinim, Endiiliis Fikih Okullari, 1. Baski (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2020), 104.

# Ali Hakan Cavusoglu, Irak Maliki Ekolii (III-V/IX-XI yy.), (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2004), 91-92.
30 Cavusoglu, Irak Maliki Ekolii (LII-V/IX-XI yy.), 94.

ST Cavusoglu, “Tilimsani”, 41: 166.

32 Cavusoglu, “Tilimsani”, 41: 166.

3 Burhani, “Cuhiidu fukahdu el- Cezdiri fi usiilii’l-fikhi ve kava‘ide’l- fikhiyyeti es-Serif et-Tilimsani
nemiizecen”,94.
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ve okuyucusunu arastirmaya sevk eden yeni metotla eserler kaleme almigtir. Zamaninda miitekellim
metodu ile yazilan usul kitaplarinda teorik bir soyutlama hakimdir ve neredeyse hi¢ Ornekler
bulunmamistir.  Fiird® kurallarimin tatbiki ve hilaf sonucu olusan fikir ayriliklarimin nedeni
aciklanmamistir’®. Maliki fiird* iizerinden tatbik edilen fikih kitaplarinda anlasilma ve meselenin
tatbikinin bilinememesi gibi bazi konularda zorluklar yasanmistir. es- Serif et- Tilimsani’nin direkt
delillerle fiird® meseleye ulagmasi, Onceki usullerden onu ayiran yoniidiir. Yani genel delilleri
acikladiktan sonra meseleye drnek vermesi, hilafa sebep olan meseleyi orneklerle agiklamasi, fiirti
fikhin tatbiki konusunda bilgi vermesi, anlasilma ve tatbikatta yasanan sorunu ¢dzmiistiir. >

es- Serif et- Tilimsani’nin yazdig1 eserlerden ve kendi ilmi kisiliginden pek ¢ok alim istifade etmistir.
Magrib bolgesinin alimlerinin eksik kaldigi fikih usulii ilmini gelistirmeye calismistir. Akranlarini
gecerek o zamanda makasid teorisinin sinyallerini vermis, gelenekle devam etmenin sorunlari ¢ozmede
yetersizligini ifade etmistir. Eserlerinde “maksad”, “kasd”, ‘“hikmet” lafizlarin1 ¢okc¢a kullanmis,
inceledigi meselede Sari‘in kasdini ortaya koymustur. ister ibadet ister muamelat konularinda olsun
hiikiimlerin ta‘lili meselesini ayrintisina kadar agiklamistir. Hiikiimler arasinda tercihte, makasidi esas
almistir.> Eserlerinde, ustilii anlama noktasinda yeni tanimlamalar yapmis, edebi ve belig ifadeler yerine
basit bir dil kullanmis, okuyucuya fiirG‘ meselelerin usule dayandirma yoOnteminin Ogretilmesi
hedeflenmistir.”’

Sonu¢

[Imi ve takvasiyla yasadigi dénemin en biiyiik alimlerinden sayilan es-Serif et-Tilimsani, fikihta
gelenekle devam etmenin sorunlara sebep olacagini anlamig, bunun i¢in yeni yontemler gelistirmistir.
FiirG* ile usl arasindaki kopuklugu fark etmis, yazdigi Miftdhu’l- vustl ila bind’i’I-furt‘ ‘ale’l- usil
kitabiyla bu eksikligi gidermeye ¢alismigtir. Fiird® eksenli giden Maliki usuliinde ilk degisikligi yapmus,
ustile agirlik vermistir.

Ustliin temel kavramlarimi fakli boyutlardan ele alarak tanimlamig, Doguda biten usGl-G fikih
tartismasini Batida yeniden canlandirmistir. Fikihta yenilenme gerekliliginin ilk emarelerini vermis,
makasid diislincesinin temellerini atmistir. Kendisinden sonra gelen fikihgilara 6rnek olmustur.
Endiiliis’te makéasid diisiincesini zirveye ¢ikaran Satibi’nin, hocasi es-Serif et- Tilimsani’den etkilendigi
gorilecektir.

es-Serif et- Tilimsani’nin kitaplarindan farkli zamanlarda pek ¢ok kisi istifade etmistir. Eserlerinin
tahkikleri yapilmis, serhleri yazilmis ve yiiksekdgretimde okutulmustur. Hakkinda tezler yazilan es-
Serif et- Tilimsani ve eserleri Magrib Maliki fikhinin gelismesinde dnemli paya sahiptir.
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Akil Hastahklarinn ibadetler Uzerindeki Etkisi
The Impact Of Mental Illness On Worshippers
Ayse Nur GUNGOR!

Ozet

Insan1 diger canlilardan ayricalikli hale getiren, bazi sorumluluklar yiikleyen yegane sey akildir. Akleden insan
cevresindeki olaylari anlamlandirabilmekte ve ilahi emirlere de muhatap olabilmektedir. Bir birey olarak biitiin
fonksiyonlarimizi gergeklestirebilmemiz adma akil sagligi oldukga Snemlidir. Akil, beden ve ruh saghigmin
kesigim noktasi, mihenk tasidir. Akil hastaliklarina dair ¢alismalar giiniimiizde halen devam etmekte dolayisiyla
giincelligini korumaktadir. Akil hastaliklart nedir, bir kiginin akil hastasi olabilmesi i¢in kabul edilen 6n kabuller
nedir ve bu kisilerin ehliyet arizalarindan ateh ve ciinun ile baglantili olarak ibadetlerdeki yiikiimliigii ¢alisma
kapsaminda ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Akil, Akil Hastaligi, Ehliyet, Ibadet

Abstract

The only thing that makes a person privileged from other creatures, burdens some responsibilities, is the mind.
Mind can understand events around a person and can also address divine orders. Mental health is very important
for us to perform all our functions as an individual. The intersection of mind, body and mental health is the
touchstone. Research on mental illness is still ongoing today, so it remains current. What are mental illnesses,
What are the pre-admissions that are accepted for a person to be mentally ill, and the obligation of these people to
worship in connection with Ateh and Junun from driver's license failures are discussed within the scope of the
study.

Keywords: Intellect, Mental Illness, Driver's License, Worship

Giris

Arastirmanin konusu Islam hukukundaki ehliyet kavram baglaminda ¢agimizdaki akil hastahklarinin
ibadetler iizerindeki etkisini ifade etmektedir. Oncelikle Islam hukukundaki ehliyet kavrami alt
bagliklari ile ele alinarak konunun daha iyi anlagilmasi agisindan bilgilendirilmelerde bulunulmus daha
sonra akil hastaliklarinin tanimi ve gesitleri ifade edilerek ibadetler iizerindeki yansimasi ele alinmistir.
Konu hastaliklarin giincel verilerinin de ifade edilmesi suretiyle ve dogrudan insan hayati ile baglantili

oldugu icin olduk¢a 6nemlidir. Cagimizdaki var olan sorulara imkan dahilinde bir cevap niteliginde olan
bu calisma Islam hukukunun kékeni ile baglantili olarak giincele de 151k tutmaktadir.

Arastirma akil hastaliklarinin ibadetler iizerindeki etkisi ile smirlandirilmistir. Akil hastaliklarinin
birgok alt basligi bulunmaktadir fakat ¢caligmanin kapsami nedeniyle hastaliklar genel bir bakis agisiyla
ele alinmigtir.

Akil hastaliklarina dair giincel birgok farkli kaynak bulunmaktadir. Fakat konunun ibadat, muamelat,
ukubat gibi Islam Hukuku’ndaki yansimasina dair giincelde ¢ok fazla kaynak bulunmamaktadir. Bu da
aslinda bizlere akil ve ruh hastaliklarinin giincel kaynaklardaki veriler 1s181nda ele alinarak insanlarin
Islam Hukukuna dayali pratik hayattaki uygulamalarina dair detayli calismalara ihtiya¢ oldugunu
gostermektedir.

1. Ehliyet

Ehliyetin kelime manas1 saldhiyettir ve bir kisinin herhangi bir ise ehil olmasi, o isi yapabilmesi
anlamma gelmektedir.” “Ehliyet, kanun koyucunun sahista takdir ettii ve onu hukuki bir hitaba
muhatab olmaya salih hale getiren vasiftir”. Buna gore ehliyetin sahista meydana gelmesi asamali bir
siirectir. Insanin i¢inde bulundugu evreye ve akli melekelerine bagli olarak ehliyetin kiside var olmasi

! Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dal1, Yiiksek
Lisans Ogrencisi, e-posta: g.ayse@hbv.edu.tr ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-5804-686X
2 Abdiilkerim Zeydan, El-Veciz fi usili’l-fikh (Bagdad: Miiessesetii Kurtuba, 1396), 92.
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ile Sari’ tarafindan takdir edilen namaz, oru¢ gibi ibadetler ve kisinin giinliik hayatindaki maddi ve
medeni yiikiimliiliiklere yani ser’i hiikiimlere muhatab olmas: degisiklik gostermektedir.’ Bu degisikligi
Sari’ takdir etmektedir zira O insanlarin ve toplumun maslahatlarini, haklarini en iyi muhafaza edendir.
Nihayetinde bu tedrici slire¢ ve asamalar ehliyeti kiside bulunmasi gereken bir vasif haline
getirmektedir.*

Ehliyet ayn1 zamanda “Sahsin ilzam ve iltizama salahiyetli olmas1” seklinde de tamimlanmistir. Bu
tanima gore ise ehliyet sahsin ilk olarak bagkasina karsi olan haklara daha sonra ise kendisine ait haklara
yetkin olmasidir. Tanimda gecen ilzam ve iltizam terimlerine bagli olarak ehliyet iki ana kisma
ayrilmaktadir. ilki, kiside lehine ve aleyhine olan haklarin bulunmasidir ki bunun temelini var olmak
olusturur. Buna viicub ehliyeti denilir. Bir digeri ise kisinin kendisi ve karsisi i¢in lehine ve aleyhine
olan haklar1 kullanabilme yetkisi olan eda ehliyetidir. Temelini kisinin iyiyi ve kotiiyii, karini ve zararmi
bilmesi olusturmaktadir.’ Viicub ehliyeti kisinin medeni haklardan yararlanmasina imkan saglarken eda
chliyeti ise bu haklar1 kullanma imkan1 vermektedir.®

1.1. Viicub Ehliyeti

Viicub ehliyeti kisinin lehine olan haklar1 (alacakli olmay1) ve aleyhine olan haklar1 (bor¢lu olmayn)
gerekli kilmaktadir.” insanin lehine ve aleyhine olan mesru haklarin viicubuna salahiyetli olmasidir.® Bu
haklar hiir-kdle, kadin-erkek, ¢ocuk-yasl, akilli-akilsiz fark etmeksizin hayatta var olan her insanda
bulunmaktadir. Var olmakla baslayan bu ehliyet insanin 6liimii ile sonlanmaktadir. Hanefilere gore bu
durum kisi 6ldiikten sonra varsa vasiyeti ve borcu yerine getirilene dek devam etmektedir. °

Viicub ehliyeti tam ve eksik olmak iizere ikiye ayrilir. Eksik viicub ehliyeti anne karnindaki cenine aittir.
Cenin annenin bir pargasi oldugu i¢in tam bir zimmete sahip degildir fakat tamamen de zimmetten
yoksun degildir bu yiizden azad etme, miras, neseb ve vasiyet haklarina sahiptir. Ayrica mali zararin
teminini ve velinin adina yaptig1 nikahtan dogan mehiri de 5demekle yiikiimlii olmaktadir.'® Cenin igin
viicub ehliyeti sag olarak dogdugu andan itibaren tam ehliyete doniisiir ve birtakim haklara sahip olur.
Hanbeli mezhebine goére ceninin mirasgi olabilmesi i¢in sag dogmasi sart degildir, muris vefat ettigi an
miras hakki dogar. Hanefi mezhebine gore ise cenine ait mallar, 5lme ihtimali de bulundugu i¢in yed-i
emine mali korumasi igin emanet edilir. Fakat cumhura gore velisine ya da vasiye teslim edilir."’

1.2 Eda Ehliyeti

Eda ehliyeti, viicub ehliyetinin kiside bulunmasi ile bu ehliyetin teoriden pratik hale gelmesini ifade
etmektedir. Eda ehliyeti “Insanin sorumlu olacak sekilde ser’an muteber bazi fiiller islemesi ve
kendisinden bir kisim ilzam edici mesru’ tasarruflar sadir olmasi salahiyeti”'? olarak tarif edilmistir.
Kisinin kazandigi haklari islevsel hale getirebilme yetkisidir. Namaz, orug, zekat gibi ibadetlerle
miikellef olan insanin ibadetlerini yerine getirebilmesi, akidlerde bulunabilmesi gibi ibadat ve

muamelata ait haklarin somut hale gelmesidir.

Bu ehliyetin temel esasi akildir. Kisinin miikellef olabilmesinin temel sartt akil sahibi olmasidir.
Hiikiimlere taat etmenin temel noktasi akildir. Akil sahibi kisi hiikiimleri anlayip, idrak ederek o

3 Mustafa Ahmed ez-Zerka, Islam Hukuku, ¢ev. Servet Armagan (Istanbul: Giindéniimii Yayinlari, 2006), 2./604-
605.

4 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (istanbul: iz Yayncilik, 2016), 1./252.

> Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, cev. Abdiilkadir Sener (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1973), 321.

¢ Hayreddin Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 2./31.

7 Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 2./31.

8 Abdiilkerim Zeydan, El-Veciz fi usili’l-fikh, 92.

® Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, 321.

10 Semsiileimme Serahsi, Usul iis Serahsi (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1997), 2./333.
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hiikiimlerden sorumlu olabilir. Cansiz seyler, akil hastasi kisi, temyiz ¢agina ulasmamis cocuk miikellef
degildir."”

Eda ehliyeti tam ve eksik olmak iizere ikiye ayrilir. Eksiklik beden kuvveti ve akilla ilgilidir o halde tam
eda ehliyeti hitab1 anlama giicii yani aklin ve amel etme giicii yani beden kuvvetinin var olmasidir.'
Eksik eda ehliyeti akil noksanligi ya da temyiz kudreti bulunmayan kisilerde bulunmaktadir. Temyiz
kisinin iyiyi ve kotiiyl ayirt edebilmesidir ve bu her insanda farklilik gosterebilmektedir. Temyiz i¢in
belirlenen bir yas haddi yoktur. Fakat fakihler yedi yasimmi temyiz icin genel bir sinir olarak
belirlemislerdir. Yedi yasindaki c¢ocuk ibadetle miikellef olmasa dahi ibadetlerin mahiyetini
anlayabilecek asgari seviyeye ulagir bu durumda ehliyet igin takribi bir sinir1 belirlemektedir. '

Temyiz donemi de kendi igerisinde, gayri miimeyyiz ve miimeyyiz seklinde iki kisma ayrilmaktadir.
Gayri miimeyyiz dénemi ceninin dogumu ile yedi yas arasini kapsamaktadir. Cenin sag olarak diinyaya
geldigi i¢in tam viicub ehliyetine sahiptir fakat akli melekeleri olgunlagsmadigi i¢in eksik eda ehliyetine
sahiptir. Gayri miimeyyiz kii¢iigiin bor¢ vermesi, emanet teslim almasi gibi tasarruflar1 gegersizdir.
Hatta velisi ¢ocuk adina bir sey satin alsa ve satict mali cocuga teslim etse bu islem gecersiz kabul
edilmistir. Eda ehliyeti tam bulunmadigi icin cezai ehliyeti de bulunmamaktadir fakat sugtan
kaynaklanan maddi sorumluluklar1 6demekle miikelleftir aymi sekilde yakin akraba ve ese verilmesi
gereken nafaka sorumluluguna da tabidir. '®

Kisi temyiz vasfini kazaninca miimeyyiz donemi baglar. Bu donem yedi yas ile biilug arasindaki déonemi
kapsamaktadir. Miimeyyiz kiigiikler ibadetle yiikiimlii olmasalar dahi yapilan ibadetler gecersiz olmayip
sahih kabul edilmistir. Mali tasarruflarda ise taksime gidilmistir. Buna gore temyiz ¢agindaki ¢ocugun
kefil olmak, bor¢ vermek, bosamak gibi aleyhine tasarruflar1 gegersiz, hibe ve sadaka almak gibi lehine
tasarruflar1 gegerli, aleyhine ve lehine olduguna kendisinin karar veremedigi kiralama, rehin, ortaklik
gibi durumlarda ise veli izni muteberdir. Veli izin vermezse akid batil olur fakat bir istisna olarak imam
Safii miimeyyiz ¢ocugun velisinin izni bulunsa dahi akdin gegersiz olduguna hiikmetmistir.'” Boylece
miimeyyiz ¢ocuk izin verilmeyen tasarruflarinda hacr altindadir bu durumdaki kigilere mahcur denilir.
Velisi tarafindan tasarruflarina izin verilen kimselere ise me’zun denilir.'®

Tam eda ehliyeti kisinin akli melekelerinin tam manasi ile olgunlagmasi halinde baslamaktadir.
Miimeyyiz kiigiik ile eksik halde baglayan ehliyet riisd ve biilug ile tamamlanmaktadir. Riisd ve biilug
birbirinden farkli kavramlar olup biilug sahsin bedenindeki somut gelisimi ifade ederken riisd temyiz
kudretinin bir basamak daha ilerisidir. Biilug kiside iki halde gerceklesir. Tabii biilug erkek ve kiz
cocuklarinda bazi fiziksel ve biyolojik alametlerin goriilmesidir. Takdiri biilug tabii biilug alametlerinin
goriilmemesi neticesinde belli bir yasa gelindiginde biiluga erildigine hiikmedilmesidir. Cogunluk
fukahaya gore biilug erkek ¢ocuklarinda 12 yas, kiz ¢ocuklarinda 9 yas son sinir1 ise 15 yastir. Ebu
Hanife’ye gore son sinir erkek ¢ocukta 18, kiz cocukta 17°dir."® Biiluga eren kisi artik ibadetlerden
miikellef olur. Biilug ile beraber riisde eren kisi tam eda ehliyetine sahip olur ve mali tasarruflarini
herhangi bir izne tabi olmadan kendisi gerceklestirebilir hale gelir. Nisa suresinin 6. ayeti fakihler
tarafindan bu duruma delil olarak zikredilmektedir: “Yetimleri nikah ¢agina varincaya kadar yetistirip
deneyin. Onlarin akilca olgunlastiklarini (riisd) goriirseniz mallarini kendilerine teslim edin.” Buna gore
kisi biiluga erse bile resid degilse mali kendisine teslim edilmez ve tasarruflarda bulunamaz. *° Ebu
Hanife’ye gore kisi biiluga erdigi an resid olarak kabul edilmektedir. Fakat kisi eger sefih ise bu riisdiin
zit halidir yirmi bes yasina kadar kisinin mali bekletilir, yirmi bes yasina gelindiginde sefih hali devam
etse dahi kisilik haklarini ihlal edecegi gerekcesiyle mali kendisine verilir. Cogunluk fakihlere gore
sefihlik durumu devam ederse mali kisinin menfaatinin korunmasi adina hacr altina alinir. Mecellede de
bu goriis muteber olarak kabul edilmistir. Fakat Ebu Yusuf sefih olan kisinin malinin hacredilmesine

13 Ebu Hamid el-Gazzali, el-Miistasfa min ilmi’l usul, ts., 125.

14 Semsiileimme Serahsi, Usul iis Serahsi, 2./340.

15 Dondiiren, Delilleriyle Islam Hukuku, 61.

16 Mustafa Uzunpostalct, “Islam Hukuku Acisindan Ehliyet”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 8 (2006), 171-
173.

17 Uzunpostalc1, “Islam Hukuku Agisindan Ehliyet”, 174-177.

18 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1./259.

19 Déndiiren, Delilleriyle Islam Hukuku, 62.

20 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1./260-261.
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hakimin hilkkmetmesi gerektigini ayrica ifade etmistir.?! Riisd insanin bedensel ve zihinsel gelisiminin
tamamlanmig evresidir denilebilir. Bu gelismeyi tamamlayan kisinin karar verme yetisi ve yetkisi
olusmakta, mali ve medeni tasarruflarinda s6z sahibi olmaktadir.

1.3 Ehliyet Arizalar:

Ehliyet arizalar1 fikih literatiiriinde avariz-1 ehliyet olarak isimlendirilmektedir ve eda ehliyetini
simirlandiran ya da ortadan kaldiran durumlar olarak ifade edilmektedir. *?Avariz, ariz ve ariza
kelimelerinin gogulu olup sozliikte “sonradan olan, sonradan ortaya ¢ikan sey” anlamlarina gelmektedir.
Ehliyet arizalar1 usul-i fikih kitaplarinda farkli siniflandirmalara tabi tutulmustur. Akil hastalig1 (ciinun),
bunama (ateh), uyku (nevm), bayginlik (igma), 6liim hastaligi (maraz-1 mevt), sarhosluk, sefeh,
borgluluk, iflas ve kolelik baslica arizalardandir. Bunun yaninda c¢ocukluk (sigar), hayiz ve nifas,
cehalet, unutma (nisyan), hata, zor altinda birakilma (ikrah), saka (hezl) da ilgili literatiirde ehliyet
arizasi olarak zikredilmistir.

Temelde semavi ve mukteseb olarak ikiye ayrilmaktadir. Semavi arizalar insanin iradesi disinda
gergeklesen arizalar olup bunlar; akil hastaligi (ciinun), bunama (ateh), bayilma (igma), uyku (nevm),
unutma (nisyan), kélelik (rikk), 6liim hastalig1 (marazu’l mevt)’dir. * Burada hepsini ele almaktan
ziyade seminer konumuzla dogrudan veya dolayli ilgisi bulunmasi yoniiyle ciinun, ateh, uyku ve bayila
ile sefeh durumlarii ele almakla yetinecegiz.

1.3.1.Ciinun

Sozliikkte “Ortinmek, gizlenmek, aklini kaybetmek™ anlamlarina gelmektedir. Seyyid Serif el-Ciircani
“s0z ve fiillerin nadir haller disinda normal cereyan etmesini engelleyen akil bozuklugu” seklinde
tanimlamuistir. O halde ciinun kisinin eda ehliyetini dolayisiyla temyiz kudretini ortadan kaldiran akli bir
rahatsizlik halidir. Kisi biilug ¢agia ciinun halinde ulagmissa ciinun-1 asli, biilug ¢agindan sonra ciinun
hali meydana gelmisse ciinun-1 arizi denmistir. Ozellikle Ebu Yusuf bu ayrima gére baz1 hiikiimlerde
bulunmustur.*Bir diger ayrim ise ciinun halinin siiresi esas aliarak yapilmistir. Uzun siire devam eden
clinun haline ciinun-i mutbik, kisa siirene ise ciinun-i gayri mutbik denilmektedir.> Kiside var olan
delilik, akli ve dolayisiyla eda ehliyetini ortadan kaldirdig: i¢in tasarrufta bulunma salahiyetini de
kaldirmaktadir. Deli bir kimse tasarrufta bulunsa batildir, veli bu isleme izin verse yine de batil olarak
kabul edilir ve gayr-i miimeyyiz kii¢ligiin hiikkiimlerine tabidir. Delinin tiim sézleri ve eylemleri gegersiz
oldugu i¢in hakimin takdir yetkisine gerek kalmaksizin hacr altina alinir. Fakat deliligi uzun siireli
olmayip aralikli bir sekilde meydana geliyorsa o halde akilli oldugu vakitlerde yaptig1 eylemlerden
sorumlu tutulur.*®

1.3.2 Ateh

Sozliikte “akli zayiflamak, eksilmek, bunamak, bir seye diigskiin olmak™ anlamlarina gelen ateh kiginin
eda ehliyetini sinirlandiran akil rahatsizligina dayali bir ehliyet arizasidir. Bu kisiye matuh denir. ?’
Matuh olan kiside anlama ve idrak etmede noksanliklar bulunur. Anlayisi az, davranislar1 dengesiz,
tutarsiz ve bozuk, sdzleri ise karmakarisik olur.”® Bu baglamda akilli kisilerden ve mecnun kisilerden
farklidir. Akil sahibi kisinin hatalar1 olmakla birlikte akli melekeleri olgunlagmistir mecnunluk ise bu
durumun tam zit halidir. Matuh ise kimi zaman akil sahibi kimi zaman mecnun gibi davranislar
sergileyen kisidir.” i¢inde bulundugu durumdan dolay: matuh iki kisma ayrilmaktadir. Ilki ¢ogunlukla

2! Uzunpostalei, “Islam Hukuku Agisindan Ehliyet”, 181.

22 Erdogan Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 37.

2 Aydin Mehmet Akif, “Avariz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1991),
4./108.

24 [brahim Kafi Dénmez, “Ciinun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
8./125-126.

25 Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 80-81.

26 Abdulkerim Zeydan, Islam Hukukuna Giris, gev. Ali Safak (Istanbul: Kaythan Yaynlari, 2008), 425.

27 Besir Goziibenli, “Ateh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1991), 4./51.

28 Abdiilkerim Zeydan, El-Veciz fi usiili’l-fikh, 104.

2 Talip Tiircan (ed.), [slam Hukuku (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2020), 275.
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mecnun gibi olan, idrak ve temyiz kudreti olmayan kisilerdir. Bu kisilerin viicub ehliyeti var olmakla
birlikte eda ehliyetleri bulunmamaktadir. Ciinunun hiikiimlerine tabidir. Ikincisi idrak ve temyiz kudreti
kismi zamanli bulunan kisilerdir. Viicub ehliyeti tam olsa da eda ehliyeti eksiktir ve gayri miimeyyiz
¢ocugun hiikmiine tabidir. Boyle bir kimse ibadetlerle miikellef degildir. Fakat yerine getirmesi
durumunda sevabi vardir, yapmamasi halinde ise cezai sorumlulugu yoktur. Matuh haksiz fiilinden
dogan mali tazminati 6demek zorundadir. Ateh halindeki kisinin lehine tasarruflari gecerli, aleyhine
olan tasarruflar1 ise gegersizdir. Diger durumlarda ise veli iznine tabidir.** Bu durumdaki bir kisinin
bosamasi aleyhine bir tasarruf oldugu igin gecersiz kabul edilmistir.’'

Ciinun ve ateh birbirine benzeyen ancak farkliliklar olan akil rahatsizligina dayali ehliyet arizalardir.
Ciinun aklin tam noksanligini ifade ederken ateh kimi zaman kismidir. Bu farkliliga baglh olarak eda
ehliyetinin kisitlanmasinda ve kisinin haklarinda da birtakim degisiklikler olmaktadir. Temyiz giiciine
sahip olmayan matuh ve ciinundan ibadet sorumlulugu kalkar, cezai ehliyetleri olmaz, mali
yiikiimliiliiklerden sorumlu tutulurlar. Fakat temyiz giicii olan matuhun lehine olan tasarruflar gegerli,
aleyhine olanlar gegersizdir harici durumlar i¢in ise velinin iznine baglhdir. ibadetlerde ise kimi fakihler
bu durumda olan kimseleri sorumlu tutmazken kimi fakihler sorumlu tutmaktadir. Neticede temyiz
kudreti bulunan matuh miimeyyiz ¢ocuk, temyiz kudreti bulunmayan matuh gayr-i miimeyyiz ¢ocuk,
mecnun ise gayri miimeyyiz ¢ocuk hiikmiine tabidir.*?

1.3.3 Uyku (Nevm) Ve Bayilma (igma)

Uyku ve bayilma kiginin aklin1 ve irade yetkisini ortadan kaldiran durumlardir. Uyku halinde kisinin
sozleri ve tasarruflar1 gecersiz olup cezai ehliyetleri de ortadan kalkmaktadir. Fakat ¢evresine verdigi
mali zararlar1 tazmin ile yiikiimliidiir. Ibadetlerden sorumlulugu diisse de bu o an igin gegerli olup uyku
hali sonlaninca vaktinde eda edemedigi ibadetleri kaza etmesi gerekmektedir. Ciinkii kisiden ibadet
sorumlulugu kalkmayip sadece ibadeti o an gergeklestirme yiikiimliiliigii diismiis olur. Baygin olan
kisinin hitkmii de uyuyan kisi gibidir. Yalnizca bayginlik uykuya nazaran daha nadir ve agir goriilen bir
durumdur. *

1.3.4 Sefeh

Miiktesep ehliyet arizalarindan olan “sefeh”, sozliikte “hafiflik” anlamina gelmekte olup usul
literatiiriinde ““akil mevcud oldugu halde ser ve aklin icabina aykiri sekilde, malda tasarrufta
bulunmaktadir.” Bu sekilde hareket eden kisiye de “sefih” denilmektedir. Sefih olma hali kii¢iik gocugun
sefih olarak biiluga ermesi ve biiluga erdikten sonra kisinin sefih olmasi seklinde iki durumda
degerlendirilmektedir.*

Zabhiriler hari¢ cogunluk ulemaya gore sefih olarak biillug cagina ulasan kiginin mali teslim edilmez. Bu
duruma “Allah’in geciminize dayanak kildig1 mallarinizi akli ermezlere vermeyin.”* ayetini delil olarak
gosterirler. Kisi biilug cagina ulasip riisde erdiginde ise mallar1 kendisine teslim edilir. Bu duruma ise
“Evlilik cagina gelinceye kadar yetimleri deneyin; eger onlarin yeterli fikri olgunluk diizeyine
eristiklerini tespit ederseniz hemen mallarini kendilerine verin.”*® ayeti delil gosterilmektedir.*’

Biilug ¢agindan sonra sefih olan kisinin hacri konusunda ihtilaflar bulunmaktadir. Ebu Hanife sefihin
takdiri 25 yasindan sonra hacr edilmesi gerektigini kisinin hiirriyetini zedeledigi gerekgesi ile uygun
gdrmez. Buna karsilik Ebu Yusuf, iImam Muhammed, Safii, Maliki ve Hanbeli’ye gore sefihlik durumu
devam ettigi miiddetge kisi hacr edilir.*® Ebu Hanife goriisiinii su sekilde delillendirmektedir: Sefih olan

30 Abdulkerim Zeydan, Islam Hukukuna Giris, 426-427.

31 Talip Tiircan (ed.), Islam Hukuku, 275.

32 Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, 330-331.

33 Mustafa Uzunpostalci, “Islam Hukukunda Ehliyeti Daraltan veya Ortadan Kaldiran Sebepler”, Islam Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi 9 (2007), 73-74.

3% Abdiilkerim Zeydan, El-Veciz fi usiili'I-fikh, 118-119.

35 Nisa 4/5

36 Nisa 4/6

37 Abdulkerim Zeydan, Islam Hukukuna Girig, 431-432.

38 Fahrettin Atar, Fikih Usulii (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1988), 156.
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kisi akidlerde bulunabilir ve bu akidlere bagli kalmasi gerekir. Bunun hakkinda nasslar bulunmaktadir.
Sefihlikten dolay1 mahcur olan kisinin hem bireysel olarak haklar1 kisitlanmig olur hem de toplumsal
olarak iiretimde canliligin 6nii kesilmis olacagindan bireysel ve toplumsal menfaate zarar verilmis
olunmaktadir. Cumhurun bu konudaki delilleri ise sdyledir: Kur’an’da sefihin hacr edilmesi gerektigine
isaret eden ayetler’’ bulunmaktadir. Ustelik hacr kisinin mali olarak diger insanlara muhta¢ hale
gelmesinin dniine gegerek maddi menfaati saglamaktadir.*® Sefih olan kisi ibadetlerle miikellef oldugu
gibi cezai ehliyeti de vardir dolayisiyla verdigi zararin maddi ve hukuki cezalarini karsilamak
durumundadir. Evlenmesi ve bosanmasi gegerlidir, esinin ve yakinlarinin nafakasini 6demek
durumundadir. Mahcur olan kisiye gelince alim satim tiirlinden akidleri miimeyyiz ¢ocuk cihetinden
olup lehine olan tasarruflar1 gegersiz aleyhine olanlar ise gegersizdir.*'

2. Akil Hastaliklar:

Kiside bulunmasi gereken temyiz kudreti ve riigd halinin temelini akil olusturmaktadir. Akil sahibi insan
oncelikle temyiz kudretine daha sonra riisd haline ulasarak dini emirlerin muhatab1 haline gelirken
bulundugu tasarruflarda da hiirriyetini saglamaktadir. Akilda bulunan ya da kisinin akli melekelerini
etkileyen birtakim hastaliklar bulunmaktadir. Ozellikle giiniimiizde tip ilminin ve teknolojinin
gelismesiyle hastaliklar daha detayli bir sekilde ele alinmaya baglanmistir. Boylece hukuki
tasarruflardaki etkisi de daha detayli bir sekilde ele alinabilmektedir.

Oncelikle konuyla ilgili olan birka¢ kavramin iizerinde durulmasi konunun daha iyi anlasilmasini
saglayacaktir. Akilsal denge kavrami (mental balance) yani akilli olma durumu; “insan zihninin
varliklar1 kavrama, algilama, anlamlandirma, muhakeme etme, diisiinme, iliski kurma, yargida bulunma
gibi akilsal islevlerinin normal islemesidir.”** Akil sahibi insanlarin davranislarini ve eylemlerini
normal olarak nitelendirirsek karsimiza anormal kavrami ¢ikmaktadir. Anormal davranis ise (abnormal
behavior) “belli bir toplumsal baglamda yas, cinsiyet ve statiisiine gore kendisinden beklenenin disinda,
genel kabule ters diisen bireysel davranistir. Bu tiir davraniglar1 ve bunlarin nedenlerini inceleyen
disipline anormal davranig psikolojisi (psiychology of abnormal behavior) denilmektedir.” “Anormallik
(abnormality) toplumsal, kiiltiirel ya da bilimsel kabul gérmiis normlardan sapan zihinsel, ruhsal ya da
davranissal etkinlikler gosterme; toplumsal dogrularin, toplumsal roliin disina ¢ikma; normal dis1 olma
halidir.” Psikoloji ve psikiyatride normal kabul edilmis olandan sapma; uyumsuzluk ve hastalik
anlamlarina da gelmektedir. Anormallik tanimi ve kapsami normallik tanimma bagli olarak
degismektedir. Davranislardaki bu sapma normal dis1 kabul edildiginde Einstein gibi tarihteki bazi
insanlarin ve dahi giinlimiizdeki insanlarin ¢ogu anormal kavramina dahil olmaktadir. Bu yiizden
giiniimiizde uyumsuzluk, kisilik bozuklugu, davranis bozuklugu, sapma ifadeleri kullanilmaktadir.*

Akal hastalig1 baglaminda iliskili olan bir diger kavram ruh durumu bozuklugu (mood disorder)’dur.
“Normal algilari, diisiince ve davranislart etkileyen yogun, uzun siireli ruh durum degisimini ifade
etmektedir. Rahatsizliklarin ruh durumu bozuklugu olarak nitelendirilebilmesi i¢in, ruh durum
degisiminin, genel isleyisi bozmasi, uzun siireli olmasi ve goriiniir bir nedene dayanmamasi gerekir.
DSM-IV’te* depresif bozukluklar, ¢ift kutuplu bozukluklar, genel tipsal durumdan kaynaklanan ya da
madde kullanimina bagl ruh durumu bozukluklar1 ve benzerleri, bu grupta degerlendirilmektedir.”*’

Saglig1 bir biitiin olarak ele almamiz gerekmektedir. DSO’niin tanimina gore saglik, “sadece hastalik ve
sakatlik durumunun olmayist degil, kisinin bedenen, ruhen ve sosyal yonden tam bir iyilik halinde
olmasidir.” Yine DSO’niin ruh sagligi tanimi ise su sekildedir: “Bireyin kendi yeteneklerinin farkina
vardigi, yasamin normal gerginlikleriyle basa ¢ikabildigi, liretken ve verimli bir sekilde galigabildigi ve

3 “Allah’in gegiminize dayanak kildigi mallarinizi akli ermezlere vermeyin; o mallarla onlar1 besleyin, giydirin
ve onlara giizel s6z sdyleyin.” Nisa 4/5.

“Eger bor¢lu akilca zayif veya eksik yahut kendisi yazdiramaz durumda olursa velisi adaletle yazdirsin.” Bakara
2/282

40 Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, 332-333.

41 Atar, Fikih Usulii, 156-157.

42 Rasim Bakircioglu, Ansiklopedik Egitim Ve Psikoloji Sozligii (Ankara: Am1 Yaymcilik, 2012), 56.

43 Bakircioglu, Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji Sozligii, 128.

# Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders: Mental Bozukluklarin Tanisal ve Sayimsal El Kitab1

4 Bakircioglu, Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji Sozligii, 1816.
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icinde yasadig1 topluma katkida bulunabildigi bir iyilik halidir.”*® Zihinsel hastaliklarin olusmasinda
psikolojik, biyolojik ve sosyal faktorler de etkili olmaktadir. Bir¢ok faktdre bagli olan ruhsal
bozukluklar zihinsel engelligi de tetiklemektedir.*’ Zihinsel bozukluklar kisinin islev yeteneginin
bozulmasina neden olan ruh hali ve bunun davraniglara yansimasidir. Zihin ve beden birbirine baglidir
ve saglikli olma hali zihin ve beden birlikteliginde gerceklesir dolayisiyla zihinde meydana gelen
bozukluklar insan psikolojisini ve fizyolojisini etkilemektedir.* Buna bagl olarak birtakim ruhsal
bozukluklar da zihinsel engel kapsaminda ele alinmaktadir. Depresif bozukluklar, sizofreni, zeka
geriligi, uyusturucu ve alkol bagimlilig1, Alzheimer ve epilepsi bu duruma 6rnek olarak verilebilir.*

DSM-IV’e gore zihinsel bozukluklarin tanimin1 yapmak oldukc¢a giictiir. Fakat kiside goriilen bazi
davranislar taniin belirlenmesine yardimci olmaktadir. Bunlar; psikolojik sendrom ya da kliniksel
davraniglar seyretmesi, bir olayla karsilasildiginda kiiltiirel normlarin diginda davranislar géstermedir.
DSM-V’de kiside goriilen bu davraniglarin temelinde herhangi bir fizyolojik hastaligin érnegin sakatlik
ya da agrili bir semptom ve dini ritiiellere dayali olmamasi sartii koyar.”® Zihinsel bozukluklarin
siniflandirmasinda bir¢ok farkli tasnif vardir. Duygu durum bozukluklari; depresyon, bipolar bozukluk,
davranig ve anksiyete bozukluklari; obsesif-kompulsif bozukluk (OKB) bu hastaliklar kapsamindadir.
51

ICD-10’da>® zihinsel ve davranissal bozukluklara dair bir smiflandirma yapilmstir, buna gore:
=  Semptomatik, organik zihinsel bozukluklar: Alzheimer hastaligina bagli demans, deliryum
= Psikoaktif maddeye bagli bozukluklar: Opioid bagimlilig1 sendromu, alkol bagimlilig

= Sizofreni, sizotipal ve sanrisal bozukluklar: Paranoid sizofreni, sanrisal bozukluklar, akut ve
gecici psikotik bozukluklar

»  Duygudurum bozukluklari: Bipolar duygudurum bozuklugu, depresif donem

* Nevrotik, strese bagl ve somatoform bozukluklar: Yaygin anksiyete bozukluklari, obsesif
kompulsif bozukluklar

» Fizyolojik bozukluklarla iligkili davranigsal sendromlar ve fiziksel faktorler: Yeme
bozukluklari, organik olmayan uyku bozukluklar

»  Yetiskin kisilik ve davranis bozukluklari: Paranoyak kisilik bozuklugu, transseksiiellik.
= Mental retardasyon: Hafif mental retardasyon.
» Psikolojik gelisim bozukluklari: Ozel okuma bozukluklari, gocukluk ¢agi otizmi.

» QGenellikle baslangicli davranigsal ve duygusal bozukluklar ¢ocukluk ve ergenlik doneminde
ortaya ¢ikan: Hiperkinetik bozukluklar, davranis bozukluklar, tik bozukluklar1.>

Zikredilen bu hastaliklar akil sagligini dogrudan etkilemektedir. Kisinin idrakini ve sorumluluk almasini
engellemektedir dolayisiyla ibadetlerdeki miikellefiyetligi de sinirlandirmaktadir.

4 Ruh Saghgim Giiclendirme, thk. Okan Taycan - Biilent Coskun (Ankara: Tiirkiye Psikiyatri Dernegi, 2020), 5-
6.

47 Rangaswamy Srinivasa Murthy vd., The World Healt Report 2001 Mental Health: New Understanding, New
Hope (Fransa: WHO, 2001), 21.

48 David Murphey, “Mental Health Disorders”, Child Trends, (2013), 1.

4 Murthy, The World Healt Report 2001 Mental Health: New Understanding, New Hope, 21.

30 Stein vd. DJ, “What is a mental/psychiatric disorder? From DSM-IV to DSM-V”, Psychological Medicine,
(2010), 1760-1761.

3! Murphey, “Mental Health Disorders”, 2.

52 International Statistical Classification of Diseases and Related Health Problems: Hastaliklarmn ve Ilgili Saglik
Sorunlarinm Uluslararast Istatistiksel Siniflandirmasi

33 Murthy, The World Healt Report 2001 Mental Health: New Understanding, New Hope, 22.

bk. The ICD-10 Classification of Mental and Behavioural Disorders.
https://www.who.int/classifications/icd/en/bluebook.pdf
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3. Akil Hastahiklarinin ibadetlere Etkisi

3.1. Namaz

Bir kisinin namaz ibadeti ile miikellef olabilmesi i¢in akil sahibi olmas1 hakkinda biitiin imamlar ittifak
halindedir.>* Malikilere gore akil namaz igin hem sihhat hem viicub sartidir. Safii ve Hanefilere gore ise
viicub sartidir.> Ilk olarak akilsiz, deli olan kimsenin abdest alma sorumlulugu yoktur. Bu konuda
slinnet ve immetin icma-1 bulunmaktadir.’® Deli, sarali ve bunak kimsenin abdesti Hanefi mezhebine
gore sahih degildir fakat bunak bir kimsenin ibadeti cocugun ibadeti gibi kabul edilmistir.”’ Abdest
konusundaki bu gbriislere bagli olarak akil saglig1 bulunmayan kisilerin namaz sorumlulugu da yoktur.>®
Konuyla ilgili olarak imam ve miiezzin hakkinda ise birtakim goriisler zikredilmistir. Aslinda akli
melekeleri yerinde olmayan kisinin okudugu ezan sahihtir ama vaktin girip girmedigi konusunda bir
siiphe meydana geldigi i¢in akil miiezzinde bulunmasi gereken bir sarttir.>® Akil hastasi kisinin arkasinda
kilinan namaz sahih degildir ¢iinkii akil hastasinin kildig1 namazin kendisi sahih degildir. Hastalik
aralikli bir sekilde oluyorsa ayik zamanlardayken o imama uymak sahih olmakla birlikte mekruhtur.
Ciinkii her an delirme ihtimali bulunmaktadir.*

Baygin olan kisinin bayginlik siiresi bir giin ve bir gece ya da daha az siirmiigse namazini kaza etmesi
gerekir fakat bu siireden daha fazla siirerse kaza etmesi gerekmez. Safii’ye gore bayginlik durumu tam
bir namaz vaktini kaplarsa namazi1 kaza etmesi gerekmez. Baygin olan kisiye namazin edasi farz
olmadigina gore kazasi da farz olmamaktadir. ® Baygimlik geciren kimsenin halinde Maliki mezhebi
igerisinde birtakim ihtilaflar bulunmaktadir. Kimisi bayginlik vaktin tamamini kapsarsa kaza gerekmez
demis kimisi ise kaza gerekir demistir. Bayginlik halinde kazaya kalan namazin sayis1 besi asarsa kaza
gerekmez diye bir baska goriiste ifade edilmistir. Bu ihtilafin nedeni bayginligin kimi alim tarafindan
uyku gibi kimi alim tarafindan ise delilik gibi goriilmesinden dolayidir buna gore uyku haline
benzetenler kazanin gerektigini delirme haline benzetenler kazanin gerekmedigini ifade etmislerdir. %
Uyku ise baygimliktan farklidir ve bir giin ve geceden fazla siirse dahi kisiden namaz sorumlulugunu
kaldirmaz. ©

3.2. Oruc

Bir kimsenin orug ibadeti ile miikellef olabilmesi icin akil ilk ve temel sartlar arasindadir.** Cocuga, akil
hastas1 kisiye, baygin kisiye ve sarhosa orug farz degildir. Bu hallerde tutulan orug gecerli degildir.®
Safiilere gore akil orucun viicub sartlarindandir dolayisiyla akil hastasinin orug tutma yikimliligi
yoktur. Kisi kendi fiili sonucunda aklini yitirirse ve sonrasinda akli basina gelirse tutmadigi oruglari
kaza etmesi gerekir. Bu durum kendi iradesi ile sarhos olan kisinin durumu gibidir. Fakat bayilma
istisnai bir haldir, kisinin kendi iradesi ile meydana gelmemesine karsin bayilan kiginin daha sonrasinda
orucunu kaza etmesi gerekir.®

Eger kisi ramazan ay1 boyunca akil hastaligina yakalanan kisi hasta olarak kalirsa oru¢ miikellefiyeti
diiger fakat kismi zamanli olursa tutamadig1 giinleri kaza etmesi vaciptir. Yine eger kisi ramazan ay1
boyunca deli olursa fakat sonraki ay iyilesirse o ramazani kaza etmesi gerekmez. Ramazan ay1 girmeden

5 Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, gev. Ahmet Efe... (Istanbul: Risale Yayinlar1, 2015), 1./387.

55 Abdurrahman Ceziri, Dért Mezhebe Gére Islam Fikhi, gev. Mehmet Keskin (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1994),
1./237-240.

56 {bn Riisd, Bidayetii’l Miictehid, ts., 1/32-33.

57 Abdurrahman Ceziri, Dért Mezhebe Gore Islam Fikhi, 1994, 1./71.

58 Mustafa Varly, Islam [Imihali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1991), 56.

59 Abdurrahman Ceziri, Dért Mezhebe Gore Islam Fikhi, 1994, 1./424.

6 Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, cev. Ahmet Efe... (Istanbul: Risale Yayinlar1, 2015), 2./291.

%1 Semsiileimme Serahsi, el-Mebsut (Istanbul: Daru’d-Da’ve, 1982), 1/217.

%2 fbn Riisd, Bidayetii’l Miictehid, ts., 1/434.

9 Semsiileimme Serahsi, el-Mebsut (Istanbul: Daru’d-Da’ve, 1982), 2/101-102.

8 Varl, Islam IImihali, 222.

65 Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, gev. Ahmet Efe... (Istanbul: Risale Yaymlar1, 2015), 3./147.

% Abdurrahman Ceziri, Dért Mezhebe Gére Islam Fikhi, gev. Mehmet Keskin (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1994),
2./775-776.
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once bayilan ve uyku hastaligina yakalanan kisi de bu hiikme tabidir.®” Ramazan ayinda giines batinca
bayilan kisi yarindan sonra ayilirsa o gilinii kaza etmesi gerekmez ¢iinkii kisi ayikken giines battig1 i¢in
ertesi gline olan niyeti gecerlidir bunun nedeni ise orucun riikknii imsaktir ve bayilma imsaka engel
degildir. Niyeti gecerli oldugu icin kaza etmesi gerekmez fakat ikinci gilin niyet olmadig1 i¢in kaza
etmesi gerekir. %

Malikilere gore akil orug i¢in hem viicub hem sihhat sartidir. Akil hastasi olan veya bayilan kisinin orug
tutmasi gerekmez eger tutarsa tuttugu orug sahih olmaz. Baygin olan kisi ise giiniin tamaminda ya da
cogunda baygin halde olursa kaza etmesi gerekir eger giiniin az bir vaktinde bayginlik gegirirse kaza
etmesi vacip olur. Giiniin az bir kisminda baygin olan kisi bayilmadan 6nce niyet vaktinde ayakta olup
orug¢ tutmaya niyet ederse ve sonrasinda bayilirsa kaza etmesi vacib olmaz. Uyuyan kisi ramazanin
basinda niyetini ettiyse uyurken tutamadig1 oruglar1 kaza etmesi gerekmez.%’

Hanbelilere gore akil hem viicub hem sihhat sartidir. Malikilerde oldugu gibi deli bir kimsenin orug
tutmas1 vacip degildir eger tutarsa sahih olmaz. "° Hanbelilere gére deli kisi ramazan ay1 icerisinde akil
sagligina kavusursa saglikli oldugu giinlerde orug tutar ama geride kalan giinlerin kazasini yapmaz.
Malikiler bu goriise muhalefet etmislerdir.”' Malikilere gore delirme hali orucu bozuyorsa itikafi da
bozar fakat bu hal gecince itikafa tekrardan baslanmaz vacib bir itikafsa giinlerini kaza eder.’
Hanbelilere gore bayilma itikafi bozmaz.” Safiilere gore orucu bozan delilik itikafi da bozar.”

Ramazan ay1 boyunca baygin olan kisinin durumuna gelince eger Ramazan ay1 gectikten sonra ayilirsa
Hasan-1 Basri digindaki tiim alimlerin ittifakina gore kaza etmesi gerekir. Hanefi mezhebine gore
bayginlik bir hastaliktir fakat bu kisiden oru¢ miikellefiyetini diisiirmez ¢iinkii bayginlik sadece orucu
tutmay1 erteleyen bir mazerettir. Akil zayiflasa da tamamen gitmez.”> imam Malik baygmlik gegiren
kisinin durumu ile akil hastast olan kiginin durumunu benzeterek oru¢ sorumlulugunu diisiirmeyerek
erteledigini belirtmistir. Akil hastas1 olan kisi Ramazan ay1 igerisinde akil sagligina kavusursa kalan
giinleri tutmasi gerekir ve kiyas geregi hastalik giinlerindeki orucu tutmasi gerekmez bu Imam Safii ve
Ziifer’in goriisidiir.

Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’a gore kiiciigiin fitresi kendi malindan verilir boylece bunak ve akil hastasi
kiside kiiciige tabidir. Ebu Yusuf ve Ebu Hanife’ye gore fitrenin vacip olma nedeni kisinin hayatta
olmasidir o yiizden akil hastaliginin sonradan olmasi ya da asli olmasi arasinda bir fark yoktur her iki
durumda da fitre gereklidir.

3.3. Zekat

Hanefilere gore zekat icin ergen ve akilli olmak bir sartken cumhura gére degildir.”® Akil hastasinin
zekat vermesi vacip degildir fakat veli onun malindaki zekatir verir. Hanefiler disindaki {i¢ mezhep
imamin goriisii bu yondedir. Hanefilere gore delinin malindan borg ve nafaka gibi kul hakki gerektiren
seyler 6denir, dsiir ve fitir sadakas1 verilir fakat zekat verilmez.” Dogustan akil hastas1 olan kisinin nisab
miktar1 kadar mali olsa dahi saglhigina kavusuncaya kadar yillanma ger¢eklesmis olmaz. Eger kisi
sonradan akil hastasi olmussa Ebu Yusuf’a gore yilin gogunlugundaki durumuna bakilir, y1ilin biiyiik bir
kisminda akli yerindeyse zekat vermesi gerekir eger degilse zekat vermesi gerekmez. Boylece Ebu
Yusuf akil hastasmin zekatini cizye ile benzetmis olur. Imam Muhammed’e gore yilin ister basinda ister

7 Abdurrahman Ceziri, Dért Mezhebe Gore Islam Fikhi, 1994, 2./777.
%8 Semsiileimme Serahsi, el-Mebsut (Istanbul: Daru’d-Da’ve, 1982), 3/70.
® Abdurrahman Ceziri, Dért Mezhebe Gore Islam Fikhi, 1994, 2./779.
bk. Ibn Riisd, Bidayetii’l Miictehid, 172-173

70 Abdurrahman Ceziri, Dért Mezhebe Gore Islam Fikhi, 1994, 2./839.
I Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 2015, 3./149.

2 Abdurrahman Ceziri, Dért Mezhebe Gore Islam Fikhi, 1994, 2./839.
3 Abdurrahman Ceziri, Déort Mezhebe Gore Islam Fikhi, 1994, 2./839.
7 Abdurrahman Ceziri, Déort Mezhebe Gore Islam Fikhi, 1994, 2./839.
75 Semsiileimme Serahsi, el-Mebsut, 1982, 3/37.

76 Semsiileimme Serahsi, el-Mebsut, 1982, 3/87-88.

77 Semsiileimme Serahsi, el-Mebsut, 1982, 3/105.

78 Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 2015, 3./255.

7 Abdurrahman Ceziri, Dért Mezhebe Gore Islam Fikhi, 1994, 2./847.
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sonunda ya da ister cogunda ister azinda akil sagligini kaybetsin kisi zekatin1 vermek durumundadir.
Safii’ye gore akil hastasi ve cocuk zekat ddemekle miikelleftir ve bu zekat: veli dder.™

3.4. Kurban

Kurban ibadeti i¢in akil sart degildir.®! Hanefi mezhebindeki genel goriise gore akil sagligmin bulunmasi
kurban i¢in sart degildir. Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’a gére mali olan gocugun kurban kesmesi vaciptir.
Imam Muhammed’e gére ise kisinin balig olmas sarttir fakat mali olan gocugun kurban kesmesi vacip
degildir. Akil hastasi da ¢ocuk hiikmiindedir. Safii’ye gore kiiciik cocuk ve akil hastaligi ayni hitkkme
tabidir ve siinnet degildir. Balig olmayan ¢ocugun eger mal1 varsa yetim dahi olsa Maliki ve Hanbeli’ye
gbre kurban kesmesi siinnettir velisi onun yerine keser.*> imam Malik’e gére delinin kestigi kurban
haramken Imam Safii’ye gore ise helaldir. Bu keskin ayrimin nedeni kurban keserken edilen niyetin
sahih olup olmamasindan kaynaklanmaktadir. iImam Malik’e gore akil sagligi bulunmayan kisinin niyeti
sahih olmayacagi icin kestigi hayvanda haram hiikmiinde olur.*

3.5. Hac

Akil hastasi olan bir kimsenin hac vecibesini yerine getirme zorunlulugu yoktur fakat bu haldeki birisi
hacca giderse ve daha sonra akil sagliga kavusursa tekrar haccetmesi gerekir.* Cumhura gore ¢ocuk
ve deli adina ihrama girilebilir. Ancak bayilan ve hasta kisi adina ihrama girilmez.®

Sonug¢

Akil hastaligi giincel veriler halinde ele alinmas1 gereken oldukc¢a 6nemli bir konudur. Klasik literatiirde
ehliyet bahsi detayli bir sekilde ele alinmigtir ayn1 sekilde ibadetlere dair meseleler de ele alinmigtir.
Klasik eserlerde hastaliklara dair deli olarak genel bir kavram kullanilmistir halbuki giiniimiize
baktigimizda hastaliklar belli kategorilere gore ayrilmis ve kendi igerisinde hastaligin seyrine gore
derecelendirilmistir. Bu durum kisinin ibadetlere miikellef olmasinda da etkili olmaktadir. Neticede
hastaliklarin giincel durumu ve klasikteki bilgilerin iyi bir sekilde arastirilmasi ve Oziimsenmesi
gerekmektedir.
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Hanefilerde Muhtasar Gelenegi-Ahsikesi’nin el-Miintehab Eseri Ornegi

Halil SARIKAYA*
Ozet

Muhtasarlarin Hanefi fikih usiiliiniin gelismesi ve yayilmasi agisindan etkisi bilylik olmugtur. Bu metinlerin ders
kitab1 olarak medreselerde okutulmasi ve boylece ustil-i fikhin 6grenilmesi onlarin 6nemini arttirmig ve pratiklik
saglamistir. Ahsikesi’nin (644/1247) yazmis oldugu el-Miihtehab kendisine nispetle Miintehabu’l Hiisami olarak
meshur olmus ve asirlarca basucu kitabi olarak kullanilmigtir. Eser hakkinda yapilmis bir¢ok serh bulunmaktadir.
Bu serhler arasinda taninmig alimlerden Abdiilaziz el-Buhari (6. 730/1330) Hafizuddin en-Nesefi (710/1310),
Hiisimeddin es-Signaki (714/1314) ve Emir Katip el-itkdni’nin (758/1357) de bulunmasi onun degerini ve
yayilmasini arttirmistir. Tiirkiye’deki kiitiiphanelerde ise 43 yazmast mevcut olup ¢ogu ulasilabilir durumdadir.
Eserin sistematigine ve igerigine baktigimizda miiellifin kendisi belirtmemis olsa da onun Usilii’l Pezdevi’nin
muhtasart oldugunu gorityoruz.

Abstract

The influence of the compendiums in terms of the development and dissemination of the Hanafi Figh procedure
has been great. Teaching these texts in madrasas as textbooks and thus learning usul-I Figh increased their
importance and provided practicality. Al-Miihtehab, written by ahsikesi (644/1247), became famous as
Muntehabul Husami relative to him and was used as a bedside book for centuries. There are many comments made
about the work. Among these commentaries were Abdul Aziz Al-Bukhari (B. 730/1330), Hafizuddin an-Nesafi
(710/1310), Husameddin as-Wartnaki (714/1314) and the presence of Amir scribe Al-Itkani (758/1357) also
increased its value and spread. In libraries in Turkey, 43 manuscripts are available, most of which are accessible.
When we look at the systematics and content of the work, we see that it is the Concise of Usulii'l Pezdevi, although
the author himself did not specify

Anahtar kelimeler: Us{l-i fikh, Muhtasar, Ahsikesi, el- Miintehab, Pezdevi.

Giris

Islami ilimlerde, birgok alanda oldugu gibi Islam hukuku alaninda da yazilmis olan muhtasarlar, temel
olarak mensup olduklari mezheplerin kalin hacimli eserlerini 6zetlemek ve genel kaidelerini ortaya
koymak i¢in bir araya getirilmis eserlerdir. Bu eserler, yiizyillar boyunca tartisilip bir kanaate varilmig

olan konulara 6zIii, girift ve kisa bir sekilde deginmis, hakim oldugu cografyada ragbet goren eserler
konumuna gelmistir.

Muhtasar kelimesinin yani sira miintehab (miintehabat) ve muhtar (muhtarat) gibi kelimeler de es
anlamli olarak kullanilmistir. Aralarinda bazi farkliliklar bulunsa da kimi zaman birbirlerinin yerine
kullanilan bu kelimeler, temel olarak ayni1 gayeyi yansitmaktadir. Miintehab, sozliikk anlami olarak
“secilmis, secilerek bir araya getirilmis” manalarma gelmektedir ve muhtasar kelimesiyle birlikte
Islami ilimlerde genis hacimli eserleri 6zetleyen eserlerin ismi olarak kullanilmistir. Muhtar(muhtarat)
kelimesi ise dini ilimlerden daha ¢ok Arap edebiyatinda kullanilan bir kelime konumundadir.

Medrese talebelerinin, mezheplerinin temel ilkelerini ezberlemelerinde muhtasarlarin biiyiik etkisi
olmustur. Fikih ile ilgili hemen her konunun yaninda anlasilmasi zor ve ayrintili konularin da kalin
hacimli eserlerde bir arada bulunmasi, onlarin okunmasi ve anlasilmasini zorlastirmis, bunun sonucunda
da muhtasarlar bir ihtiyag ve gereklilik olarak ortaya ¢ikmistir.

Iste bu ihtiyacin bir 6rnegi de bu ¢alismada ele alinacak muhtasar fikih usulii eseri olan Hiissmeddin el-
Ahsikesi’nin (0. 644/1246-47) “ el-Miintehab fi usiili’l-mezheb” adli ¢alismasidir. Bu eser genel olarak
Pezdevi’nin (6. 482/1089) “Usulii’l-Pezdevi” adli biiyiik, hacimli klasik eserinin muhtasari olma
Ozelligini tagimaktadir.

* Yiiksek Lisans Ogrencisi, Ankara Haci Bayram Veli Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali, e-posta: halil.sarkaya.hs@gmail.com. ORCID No: 0000-0003-0439-3561
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Ulkemizde gordiigiimiiz kadariyla Ahsikesi ve eseri hakkinda yapilmus iki ¢alisma bulunmaktadir.
Bunlar Mehmet Boynukalin’a ait bir makale' ile Hafiziiddin en-Nesefi’nin (6. 710/1310) serhi iizerine
Salim Ogiit’iin yapmis oldugu Arapca doktora tezidir.> Bu calismadaki amag Ahsikesi’yi daha iyi
tanimak, ilmi kisiligine, sahsiyetine ve yagamis oldugu cografyaya deginmek, eserini ayrintili bir sekilde
ele almak ve eseri muhtasar gelenegi agisindan incelemek ayrica Ahsikesi’nin ve eserinin fikih usuliine
yapmis oldugu katkilar ortaya ¢ikarmaktir.

Caligma {i¢ boliimden olusacak olup birinci boliimde Ahsikesi’nin hayati, yasadigi cografya ve yazmis
oldugu eserlerden; ikinci boliimde Ahsikesi’nin “ el-Miintehab fi usili’l-mezheb adli eserinin 6zellikleri,
yazma eserleri ve serhlerinden; iiciincii boliimde ise el-Miintehab’in muhtasar gelenegi agisindan
incelenmesinden bahsedilecektir.

1. Ahsikesi’nin Hayati ve Eserleri
1.1. Hayati

Tam ad1 Ebi Abdillih Muhammed b. Muhammed b. Omer Hiisamiiddin el-Ahsikesi (644/1247)’dir.
Ahsiketi olarak da kaydedilmistir. Ahsikesi, Fergana’nin baskenti -Baz1 kaynaklarda Hiisamiiddin el®
Ahsiket’te dogmustur. Ahsikes (veya Ahsiket’), Maveraunnehir bolgesinde Fergana ilinin Sas Nehri
kenarinda bulunmaktadir. Bugiinkii Namangan’in 17 km. glineybatisinda, Kasan-say suyunun Siriderya
ile birlestigi noktada yer almaktadir.’ Ahsikesi’nin dogum tarihi hakkinda tabakat kitaplarinda bilgi
bulunmamaktadir. Ahsikesi, 23 Zilkade-Kudatii’s-i el644 senesinde pazartesi giinii vefat etmistir. Kabr ©
seb’a mezarliginda bulunmaktadr.”

Hanefi fakihlerinden sayilan Ahsikesi’nin hayati hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Fikih usuliine
dair muhtasar eseri olan “el-Miintehab” ile taninmustir. Kendisi, hicri VII. ylizy1l alimlerinden olup usul
ve furd alaninda ustat, fazilet sahibi ve 6nderdir.

Talebeleri arasinda Muhammed b. Omer en-Nevcabazi (616-668/1219-1270), Muhammed b.
Muhammed el-Buhari®, Fahreddin Muhammmed b. Muhammed b. ilyas el-Maymergi, Celaleddin
Muhammed b. Ahmed b. Omer el-idi es-Saidi el-Buhari (668/1270) ve Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed el-Kubavi (726/1325 sonras1) bulunur.” Hocalar1 hakkinda ise tabakat kitaplarinda bilgi
bulunmamaktadir.

1.2.  Kendisine Nispet Edilen Eserleri

! Boynukalin Mehmet, “Hanefi Ustil Muhtasarlarinin Geligimi: (II) Hiisameddin El-Ahsiketi’nin El-Miintehab’1
Ve Hanefi Ustliindeki Yeri”, Kocaeli ilahiyat dergisi 1/2 (Aralik 2017).

2 Salim Ogiit, Serhu Hafiziddin en-Nesefi li-Kitabi’l-Miintehab fi usili’l-mezheb (doktora tezi, 1408/1988), Mekke
Ummiilkura Universitesi, s. 8-17.

3 Taskoprizade Isamiiddin Ahmed Efendi, Mevzidtii'I-uliim, ¢ev. Kemaleddin Mehmed Efendi (Istanbul, 1313),
640.

* Ahsiket olmas1 daha evladir. Ciinkii acem dilinde “peltek se” bulunmamaktadir. Ayrica bkz. Veliyyiiddin
Muhammed Salih Ferfur, el-Miizheb fi usili’l-mezheb ale’l-Miintehab (Dimagk/Sam: Mektebetii Dari’l-Ferfur,
1417), 12.

5 Emel Esin, "Ahsikes" (Istanbul: TDV yayinlari, 1989), 2/181-182.

¢ fbn kutluboga’nin eserinde ise 13 Zilkade olarak gegmektedir. Ayrica bkz. ibn Kutluboga Kasim b. Kutluboga,
Tdcii 't-terdcim (Dimagk: Daru’l Kalem, ts.), 246. Leknevi’de ise 22 Zilkade olarak gegmektedir. Ebii’l-Hasenat
Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminillah es-Sihalevi (1848-1886) el-Leknevi,
el-Feva'idii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye (Misir: Matbaatii Daru’s Saadet, 1324), 188.

7 el-Kuresi Abdulkadir b. Muhammed b. Nasrullah (6.775), el-Cevahirii'I-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye (Karagi:
Mir Muhammed Kiitiiphanesi, ts.), 2/120; Katip Celebi Mustafa b. Abdullah (1067/1657), Kesfii ‘z-zuniin an
esami’l-kiitiibi ve’l-funun (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyyi-Mektebetii’l Miisenna-Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi,
1941).2/1848

8 Ferfur, el-Miizheb fi usiili’l-mezheb ale’l-Miintehab, 13.

° Boynukalin, “Hanefi Ustl Muhtasarlarinin Gelisimi: (II) Hiisameddin El-Ahsiketi’nin El-Miintehab’1 ve Hanefi
Usiliindeki Yeri”, 22.
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1.2.1 el-Mubhtasar fi usali’l-fikh (el-Miintehab fi usili’l-mezheb)'

“el-Miintehabu’l Husami” olarak da bilinir. Bu eser hakkinda ayrintili bilgi verilecektir.
1.2.2 Miftahii’l-usil

1.2.3  Gayetii’t-tahkik

1.2.4 Dekaiku’l-usil

1.2.5 et-Tebyin

Ahsikesi’ye bu eserlerin hepsi nispet edilmis olsa da eski kaynaklara bakildiginda kendisine
dayandirilan tek eser, “el-Miintehab fi usili’l-mezheb "tir. el- Miintehab in disindaki Miftahii’l-usil,
Gayetii 't-tahkik, Dekdiku 'l-usil ve et-Tebyin adl eserler ise sadece Kehhale’nin (6.1408/1987) eserinde
Ahsikes1’ye ait olarak zikredilmistir. Yine bazi kaynaklarda bu eserler Ahsikesi’ye nispet edilmis olsa
da dipnotta bu bilginin sadece Kehhale’nin eserinden alindigi goziikmektedir. el-Miintehab {izerine
yapilmis olan serhlerin isimlerine baktigimizda Kehhale’nin Ahsikesi’ye nisbet etmis oldugu eserlerle
ayni ad1 tasidig1 goriilmektedir. Bu da demek oluyor ki miiellif, eserleri zikrederken el-Miintehab’in
serhleri ile sehven karistirmistir.!

1.3. Ahsikesi’nin yasadigi donem

Ahsikesi’nin dogum tarihi tam olarak bilinmemektedir. Fakat onun vefat tarihini goz 6niine aldigimizda
550-650 (1155-1252) tarihleri arasinda yasadigi tahmin edilmektedir. Ahsiket’te dogan ve Buhira’da
vefat eden Ahsikesi’nin yasadigi yer ve doneme baktigimizda ise Tiirkler ve Mogollarin hakim oldugu
bir bélgede yasadigina tanik oluyoruz. Nitekim uzun bir siire Karahanli devleti hakimiyetinde kalan bu
bolge, Biiyiik Selguklu Devleti’nin Katvan savaginda (1141) Karahitaylara yenilmesi ile birlikte,
Karahitaylar’in 6niinde onemli bir gii¢ kalmamis ve onlar da Maveraiinnehir’i ele gegirmislerdir.
Karahitaylar dogu ve bati Tiirkistan’da 1130-1211 yillar1 arasinda hakim olmus bir Mogol devletiydi.
1210°dan sonra kisa bir siireligine de olsa bu bolge Harizmsahlar’in idaresine girmigtir. Mogollar 1218-
1220 yillarinda bolgeye girmis, halki katletmislerdir. Bu tarihten sonra bu bolge Mogollarin idaresine
geemistir.

Mogollarin egemenligi altina giren bolgede Ogedey Han’1n (639/1241) atadigi Mahmud Yalvag ve oglu
Mesud Bey zamaninda bolge yeniden toparlanip refah seviyesi yiikselmis, ancak 636 (1238-1239)
yilinda baglayan isyan biiyiik bir Mogol ordusu tarafindan acimasizca bastirilmistir. Bu da demek oluyor
ki Ahsikesi hayatinin biiyiik bir boliimiinii Miisliiman olmayan devletlerin idare ettigi bir bolgede devam
ettirmistir. Karahitay ve Mogol devrinde Tiirkistan’da eski dinlerin canlanmasi ile Ahsiket Islami ilim
merkezi olma vasfini kaybetmeye baslamistir. Fakat Karahitaylar, Islamiyet’i kabul etmemekle birlikte
genelde biitiin din ve inanglara kars1 hosgoriilii davranmiglar bu da Ahsikes’in ve orada yasayan halkin
dinlerinin tamamen yok olmasina engel olmustur.'> Tiim bu durumlara baktigimizda onun hakkinda
fazla bilgi bulunmamasinin nedenini anlamis oluyoruz.

Bu bolgede ilim, edep, dil ve tarih alanlarindan birgok alim ¢ikmig hatta bazilar1 da Hiisdmiiddin el-
Ahsikesi gibi Ahsikesi lakabiyla anilmiglardir. Bu alimlere 6rnek olarak, dil ve tarih alaninda 6nder olan

10 Hakkinda bilgi igin:Kesfii ‘z-zuniin an esami’l-kiitiibi ve 'l-funun, 2/1848.

! Boynukalin, “Hanefi Usil Muhtasarlarinin Gelisimi: (1) Hiisameddin El-Ahsiketi’nin El-Miintehab’1 ve Hanefi
Usiliindeki Yeri”, 23., Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii’l-mii ellifin (Beyrut: Mektebetii’l Miisenna-Daru ihyai’t-
tiirasi’l-Arabi, ts.), 11/253.

12 T{im bu bilgiler igin bkz. Ahmet Tasagil," Karahitaylar" (Istanbul: TDV yayinlari, 2001), 24/415-416.,0sman
Gazi Ozgiidenli, "Mogollar" (Istanbul: TDV yaymlari, 2015), 30/225-229.,Esin, 2/181-182.,Tahsin Yazici,
"Fergana" (Istanbul: TDV yaynlari, 1995), 12/375-377.,Mehmet, “Hanefi Usil Muhtasarlarmin Gelisimi: (IT)
Hiisameddin El-Ahsiketi’nin El-Miintehab’s Ve Hanefi Usiliindeki Yeri”, 24.,Osman Gazi Ozgiidenli,
"Maveratinnehir" (Ankara: TDV yaynlari, 2003), 28/177-180.
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Ebu’l Vefa Muhammed b. Muhammed b. el-Kasim el-Ahsikes1 (6.h.520) ve el-Kasim el-Ahsikesi’nin
kardesi olan sair, edip Ebii Resad Ahmed b. Muhammed b. el-Kasim’1 zikredebiliriz."

2. El- Miintehab fi usiili’l-mezheb

Ahsikesi’nin bilinen en 6nemli ve tek eseri olan el-Miintehab fi usiili’l-mezheb Hanefl mezhebine gore
usil-i fikih alaninda yazilmig muhtasar bir eserdir.

Birden fazla isimle anilan bu eserin (el-Miintehab fi usili’l-mezheb, el-Muhtasar fi usili’l-fikh, el-
Miintehabu’l Husami ) birgok serhi yapilmis ve hakkinda eserler kaleme alinmistir. Yasadigi donemi ve
bulundugu cografyayi agarak ustil-i fikih alaninda uzun zaman ders kitab1 olarak okutulmus ve muhtasar
tirli eserleri alaninda ragbet goren eser olmustur. Ortaya ¢iktig1 cografya ve donemi gdz Oniine alirsak,
fikhin anlasilmasi ve 6grenilmesi bakimindan ne kadar degerli bir eser oldugunu anlariz.

2.1. el-Miintehab’1n o6zellikleri

Miiellif, el-Miintehab 1 ele alirken Pezdevi’nin Usii/’iiniin yaninda Ebi Zeyd ed-Debsi’ nin Takvimii’l
Edille’si ve Te’sisii 'n-Nazar’indan, EbG Mansir el-Matiiridi’nin fikih usdlii ile ilgili tartigmalarindan ve
yapmis oldugu delillerden ve Ebii’l-Hasen el-Kerhi’nin (6. 340/952) ustliinden faydalanmustir.

Ahsikesi eserine hamdele ve salvele disinda herhangi bir giris ya da 6ns6z yapmadan baglamustir.
Dolayisiyla eserin adi, yazilis amaci ve herhangi bir eserin muhtasar1 olup olmadig1 konusunda miiellife
dayanan bir bilgi yoktur. Fakat eserin Pezdevi’nin Us:/’inden 6zetlendigi bu iki eser karsilastirildiginda
anlasilmaktadir.'*

Ahsikesi, eserini kaleme alirken Pezdevi’nin eserinde dnemli gordiigii konular1 ele almig ve bazi
boliimleri kisaltmis ya da eserine almamistir. Bu yilizden bu eser, Pezdevi’nin eserinin beste biri
hacminde olmus ve ezberlenebilmistir.

Miiellif ilk olarak ser’i delillerden Kur’an, Siinnet, icma ve kiyasi ele almigtir. Daha sonra bunlar alt
bagliklar halinde bab ve fasillara ayirarak taksim etmis ve hepsini ayr ayri agiklamigtir. Diger feri
delillere de deginen miiellif, son konu alarak hur@ifu’l meaniyi ele almstir.

Mesela miiellif Kitab bahsini ele alirken ilk olarak Kitab’in tarifini yapmis, daha sonra Kitab’1 fasillara
ayirmis, ilk fasilda Kur’an-1 Kerim’deki nazim ve mana kisimlarindan (hass,amm, miisterek, miievvel...)
ikinci kisimda fasid delillerden, (mefhiimii’l-muhélefe...) {i¢iincli kisstmda emir bahsinden, dordiincii
kisimda nehyden, besinci kisimda emir ve nehyin micebinden, altinci1 kisimda sebep bahsinden, yedinci
boliimde ise azimet ve ruhsat konularindan bahsetmistir. Daha sonra ise siinnet konusuna giris yapmistir.

Ahsikesi, sistematik olarak Pezdevi’nin Us#u/’linde oldugu gibi konular1 siniflandirirken genel olarak
dortlii taksimi benimsemistir.
2.2. el-Miintehab’1n Yazmalar

Tiirkiye kiitiiphaneleri veri tabanina baktigimizda el-Miintehab’mn 43'*yazmas1 bulunmaktadir. Bunlarin
icinde “el-Miintehab fi usiili’l-mezheb” adiyla 36 yazma, “el-Miintehab fi usuli’l-fikh” adiyla 3, “el-
Miintehabu’l Husami” adiyla 3 ve “el-Miintehab fi 'l-usul adiyla” 1 yazmasi goziikmektedir.'®

Tiirkiye Yazma Eserler Kurumunda ise farkli kiitiiphanelerde bulunan yukarida zikrettigimiz isimlerle
toplam 28 yazmasi bulunup, bunlardan 12 tanesinin yazmasi elektronik ortamda goriilebilmektedir.'’

13 Ebl Abdillah Sihabiiddin Yakiit b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-Rami(6. 626/1229), Mu ‘cemii’l-biilddn
(Beyrut: Daru Sadir, 1995), 1/121.

4 Boynukalin, “Hanefi Usil Muhtasarlarinin Gelisimi: (II) Hiisameddin El-Ahsiketi’nin El-Miintehab’1 Ve
Hanefi Ustlindeki Yeri”, 27.

15 Bazi kaynaklarda 45 olarak gegmektedir. Ayrica bkz. Boynukalin, “Hanefi Us(l Muhtasarlarinin Geligimi: (IT)
Hiisameddin El-Ahsiketi’nin El-Miintehab’1 ve Hanefi Usiliindeki Yeri”, 26.

16 [SAM - Islam Arastirmalar1 Merkezi (isam.org.tr)

17 http://www.yazmalar.gov.tr/
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Ozellikle Hint ilim havzasinda daha yaygin sekilde okutulan Miintehab’in ilk baskilar1 Hindistan’da
yaptlmgtir.'®

2.3. el-Miintehab’in Serhleri

el-Miintehab iizerine 24 serh yazilmistir.'” Bu calismada meshur olan birkag serhine deginilecektir.

1. “el-Vafi fi usiili’l-fikh”: Hiisamiiddin Hiiseyin b. Ali b. Haccac el-Buhari es-Signaki (6. 714/1314)
tarafindan yazilmistir. Eserinde, mezhep ici ve mezhep dis1 farkli goriislere yer verir. Ozellikle
Hanefi ve Safii mezhebi arasinda karsilagtirmalarda bulunur. Eserinde nahiv ve dil tahlillerine de yer
verir. Ahmed Muhammed Hammiid el-Yemani tarafindan doktora tezi olarak tahkik edilen eser bes
cilt halinde yayimlanmugtir. >’

2. et-Tahkik*' (Gayetii’t-tahkik veya Serhu’l-Husdmi): Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed
el-Buhari (6. 730/1330) tarafindan yazilmistir. Kendisi Hanefi fakihi olup daha ¢ok yazmis oldugu
fikih usilii eserleri ile taninmigtir. Fahriilislam el-Pezdevi’nin eserine yapmis oldugu “Kesfii '[-esrar
fi serhi Usiili’l-Pezdevi” adli serh bu eser hakkinda yapilan en meshur serhlerdendir. Kesgfii 'l-
esrdar’dan sonra yazmis oldugu et-Tahkik serhi de basilmustir.”

3. Et-Tebyin: Kivamiiddin Emir Kiittdb (Katib) b. Emir Omer el-itkani el-Hanefi (685-758/1286-
1357) tarafindan te’lif edilmistir.® el-itkAni Hanefi fakihlerinden olup Farab sehrinin Itkan
beldesinde dogmustur. Mezhebe olan asir1 taassubu nedeniyle “Ebii Hanife” lakabiyla da anilmustir.
716 yilinda tamamlanan et-Tebyin 'in birgok serhi bulunmaktadir.** Emir Katib’in serhi Sabir Nasir
Mustafa Osman tarafindan edisyon kritigi yapilarak nesre hazirlanmistir.”

4. Serhu’l-Miintehab fi usiili’l-mezheb: Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmtd en-
Nesefi (6. 710/1310) tarafindan kaleme alinmigtir. Ebu’l Berekat en-Nesefi klasik sonraki Hanefi
mezhebinin en Onemli alimlerinden birisidir. Meshur ilim beldelerinden biri olan Buhéira’da
yetigsmistir. Nesefi, Hanefi fikih usuliinde {izerinde en ¢ok calisma yapilan “Mendrii’l-envdr” metni
ile meshur olmustur. Serhu’I-Miintehab Salim Ogiit tarafindan doktora tezi olarak nesredilmistir.?°

5. el-Miintehab fi serhi’l-Miintehab: Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Miibin Ebu’l Fazl
en-Niri tarafindan kaleme alinmistir. Hanefi fakihlerindendir. Miiellif eserini Mardin’de 694
senesinde bitirmistir. Hakkinda baska bilgi bulunmamaktadir.?’

3. el-Miintehab’in Muhtasar Gelenegi A¢isindan Degerlendirilmesi

18 Boynukalin, “Hanefi Ustil Muhtasarlarinin Geligimi: (II) Hiisameddin El-Ahsiketi’nin El-Miintehab’1 ve Hanefi
Ustlindeki Yeri”, 26.

19 Boynukalim, “Hanefi Usil Muhtasarlarinin Gelisimi: (IT) Hiisameddin El-Ahsiketi’nin El-Miintehab’1 ve Hanefi
Usiliindeki Yeri”, 38.

20 (Kahire 1423/2003),Rahmi Yaran, Signdki (Istanbul: TDV yaymlari, 2009), 37/164-166.,Kesfii ‘z-zunun an
esami’l-kiitiibi ve’l-funun, 2/1848.

2! Kesfii z-zuntin, 2/1848.,el-Leknevi, el-Feva 'idii'I-behiyye fi teracimi’l-Hanefiyye, 188.

22(Leknev 1871, 1876),Mustafa Uzunpostalci, "Ahsikesi" (istanbul: TDV yaymlari, 1989), 2/181.,Fahrettin Atar,
“Abdiilaziz el-Buhari” (istanbul: TDV yayinlari, 1988), 1/186-187.

B Kesfii z-zuniin, 2/1848.

24 Ahmet Akgiindiiz, "tkdni" (Istanbul: TDV yayimnlari, 2001), 23/464-465.

25 Uzunpostalci, 2/181.

26 Murteza Bedir, Nesefi, Ebii’I-Berekdt (Istanbul: TDV yayimlari, 2006), 32/567-568.

27 fsma ‘il b. Muhammed el-Babani, Hediyyetu’l-‘arifin esma’ul-mu’ellifin ve asaru’l-musannifin (Beyrut: Daru
Thya’i Turasi’l-Arabi, 1951), 2/138.
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Muhtasar adini tasiyan ilk eserler, III. (IX.) ylizyilda mezhep imamlarinin halkasina dahil olan kisiler
tarafindan kaleme alinmistir. Bu eserlerin 6zel bir telif seklini ve miistakil bir literatiir halini aldig1
donem ise mezheplerin tesekkiil siirecini tamamladigi IV. (X.) yiizy1l olmustur.?®

IV.yiizyildan sonra miistakil bir alanin kaynaklar1 olarak ortaya ¢ikan bu eserler, biiyiik hacimli kitaplari
ihtisar edip zor kisimlarini yalin ve anlagilir hale getirmistir. Bazi eklemelerle birlikte muhtasarlar ders
kitab1 haline getirilmis ve ¢gogu kimsenin bu eserleri derli toplu bir sekilde goriip anlamasini saglamistir.

Hanefi fikhinin tesekkiiliinde, sekillenmesinde ve anlasilir bir sekilde muhataplara sunulmasinda, ilk
caglardan itibaren bazi sahis ve eserlerin onemli etkisi olmus, sonradan yazilan metinler bu kitaplarin
etrafinda sekillenmis ve onlar1 kaynak kitap olarak kullanmuslardir. Hanefi fikih usiliinde de s b. Eban
(6. 221/836), Kerhi (6. 340/952), Cessas (6. 370/981), Debisi (6. 430/1039), Pezdevi (6. 482/1089) ve
Serahsi (6. 483/1090) gibi alimler, Hanefi mezhebinin temel ilkelerini yazdiklari eserler ile bulunduklar1
doneme ve sonraki donemlere aktarmiglar, temel kaynak eser olma 6zeligini kazanmustir.

Bu 6nemli eserlerden biri de Pezdevi’nin kaleme almig oldugu “Usiilii’l Pezdevi” yani “Kenzii l-viisiil
ild ma ‘rifeti’l-usul” diir. Kiitiphanelerde ylizlerce yazmasi bulunmaktadir. Pezdevi, hocasi Halvani’nin
meclisinde Cessas-Debiisi mirasini gelistirip bizlere sunmustur. Bu eserin bir¢ok serhleri ve ihtisar
caligmalar1 bulunmaktadir. Bu ihtisar ¢aligmalarinin en 6nemlileri, Ahsikesi’nin el-Miintehab’1, Ebu’l
Berekat en-Nesefi’nin Menaru’l Envar’i ve Sadriisseria’nin Tenkihu’l Ustl’iidiir. Bu eserler telif
edilirken temel olarak Pezdevi’nin eseri ve onun benimsemis oldugu sistem goz Oniine alinmustir.

Bu metinler arasinda yer alan “el-Miintehab”, Hanefi fikih usilii alaninda kaleme alinmig, bulundugu
donemi ve sonrasini etkilemis, farkli cografyalara yayilarak ders kitab1 olarak okutulmus, iizerine serhler
yazilmis ve kiitiiphanelerde onlarca yazmasi bulunan muhtasar bir eserdir. Sahip oldugu 6zellikleriyle,
bulundugu dénemin ve yasadigi cografyanin zorluklarina ragmen Ahsikesi’nin telif etmis oldugu bu
eser hem Hanefi fikih ustliiniin gelismesinde ve yayilmasinda hem de muhtasar geleneginin temsilinde
onemli bir yer edinmistir.

Sonug¢

El-Miintehab hakkinda yapilan serhlere, el yazmalaria (ki bu sadece Tiirkiye de bile 43 yazmadir) ve
eserin yayilmis oldugu cografyaya baktigimizda, Ahsikesi’nin yazmis oldugu bu eserin, fikih usalii
alaninda ne kadar onemli bir ¢aligma oldugunu goriiriiz. Gerek muhtasar gelenegini yansitmasi ve
Pezdevi’nin sistemini biiylik 6l¢iide aktarmasi gerekse “Usuilii’l Pezdevi” gibi bliylik bir eseri ihtisar
ederek ezberlenecek hale getirmesi ve ders kitabi olarak okutulmasi onun kiymet ve degerini arttirmas,
yillara sigmayip asirlara tagmigtir. Giiniimiizde bile yazildig: tarihten bu yana uzun zaman ge¢mesine
ragmen fikih usGlii muhtasar eserleri arasinda adi anilmakta ve yararlanilan kaynaklar arasinda
bulunmaktadir.

Ahsikes1’nin kendisine nispet edilen diger eserlerine baktigimizda ise “el-Miintehab ” 1 birgok yazmasi
olmasina ragmen bunun disindaki eserleri hakkinda iki kapak arasina sikigtirilmis herhangi bir metne
rastlayamiyoruz. Diger eserlerinin “el-Miintehab” eserlerinin serhleri ile- ki aynmi adlarda serhleri
mevcuttur-karistirildigr ihtimali daha baskin durmaktadir.

Ihtisar calismalari1 IV. Yiizyilda sistemli hale gelip derli toplu bir sekilde yazilmaya baslanmustir.
Ahsikes1’nin kaleme almis oldugu eser ise, VII. Yiizyila dayanmaktadir. Bu da demek oluyor ki bu eser,
muhtasar gelenegi bakimindan bize bu sistemi ve ustlii ¢ok iyi tanitan bir yapit olmustur.

Hayatinin biiyiikk boliimiiniin Mogollarin egemenligi altinda gegmesi onun az taninmasina neden
olmustur. Kaynaklarda hocalariin isminin gegmemesi de bunun etkilerinden biri olabilir. Fakat tiim
bunlara ragmen eseri, lakabi ile meshur olmus ve giiniimiize kadar ulagmustir.
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Kisisel Gelisimde NLP Yontemi ve itikadi Acidan incelenmesi
NLP Method in Personal Development And Its Analysis From The Perspective Of Faith
Fatma Zehra GUNLER'
Ozet

Diinyada ve tilkemizde yasanan geligsmeler, ortak tarihin paylagilmasi bakimindan toplumu ve bireyleri ¢ok yonlii
etkilemektedir. Sosyal ve beseri bilimler, davranisin ortaya ¢ikisi ve insana hissettirdikleri hakkinda yapilan
arastirmalar ve ¢aligmalar neticesinde siirekli gelisime sahip bir alandir. Insan odakli diisiince yapisinin hakim
oldugu modern donemin bir getirisi olarak ortaya ¢ikan “kigisel gelisim” olgusu da bu baglamda arastirmalara
konu olan, popiilerligi siirekli artan ve ¢ogu birey tarafindan ihtiya¢ duyulan bir konumdadir. Miisliiman bireyler
acisindan da dogal olarak bu konuya kars1 ilgi kacinilmaz olmaktadir. Inang ve davranis arasinda birbirini etkileyen
baglarin bulunmasi sebebiyle Bat1 kaynakli yontem ve teknikleri hangi alt yapi ile kullanabilecegi hususunda
miisliimanlarin zihninde soru isaretleri olusabilmektedir. Bu ¢alismada bir kisisel gelisim yontemi olan NLP
hakkinda ve onun tevhid, niibiivvet ve ahiret gibi en temel itikadi unsurlarla uzlasmasinin miimkiin olup olmamasi
tizerinde bir inceleme hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kisisel Gelisim, NLP, islam Itikadi
Abstract

The developments in the world and in our country affect the society and individuals in many ways in terms of
sharing the common history. Social and human sciences is a field with continuous development as a result of
research and studies about the emergence of behavior and how it makes people feel. The phenomenon of "personal
development", which emerged as a result of the modern era dominated by human-oriented thinking, is also the
subject of research in this context, its popularity is constantly increasing and it is needed by most individuals.
Naturally, interest in this issue is inevitable for Muslim individuals. Due to the fact that there are ties that affect
each other between belief and behavior, question marks may arise in the minds of Muslims about which
infrastructure they can use Western-based methods and techniques. In this study, it is aimed to examine NLP as a
personal development method and whether it is possible to reconcile it with the most basic theological elements
such as tawhid, prophethood and the hereafter.

Keywords: Personal Development, NLP, Theology
Giris

Modern ¢agin bireyleri, bulunduklari durumdan hedefledikleri duraga kadar, ihtiyaglar1 ve beklentileri
dogrultusunda, karsilastiklar1 engelleri asabilme, basari ve mutluluga ulasabilme arayisinda
olmaktadirlar. Bu siiregte ¢esitli kitaplar, kurslar, videolar vb. faaliyetler sayesinde “kisisel gelisim”
yontemleriyle sikca karsilasmaktadirlar. Is hayatinda ya da akademide basaridan, insani iliskilerde
uyuma kadar bir¢cok alanda 6neriler sunan bu yontemlerin temelini, insanin kendisini tanimasi, i¢inde
bulunan yeteneklerin farkina varmasi ve etken bir gii¢ olarak ortaya ¢ikarmasi fikri olugturmaktadir.

Kisisel gelisimde kullanilan yontemler; NLP, Kuantum Diisiinme, Enneagram Modeli gibi diisiince
sistemlerinin yani sira; uzak dogu, kizilderili veya samanizm gibi mistik kiiltiir ve dinlerin 6gretilerinden
olusmaktadir. Daha ¢ok Bati kiiltiiriiniin deger sistemine gore yapilanan kisisel gelisim ¢alismalarinin
egoyu ylicelten, bireylerin sahsi ihtiraslarini kdriikleyen telkinlere yer verdigi gézlenmektedir. Bat1’daki
gelismelerin etkisi ile ilkemizde de kitap reyonlarinda genis yer bulan ¢eviri veya Tiirkge kisisel gelisim
kitaplari, bagliklar1 ve igerikleri ile okuyucularin dikkatini ¢gekmekte ve bir kigisel gelisim literatiirii de

! Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri, Yiiksek Lisans, e-
posta: fatma.gunler@hbv.edu.tr ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-2085-6813
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olusturmaktadir. Spiritiiel akimlarin ritiiellerine 6zendiren kisisel gelisim argiimanlarmin, Islam
akidesinin tevhid, ahiret ve niibiivvet inanglar1 ile ne kadar uyustugu ise 6nemli bir meseledir.

1. Kisisel Gelisimde NLP Yontemi

NLP, 1970°li yillarda dilbilimci John Grinder ve Richard Bandler’in calismalart sonucunda
gelistirdikleri, kendi alanlarinda basarili olmus kisilerin modellenmesini ve diger bireylere
uyarlanmasini esas alan bir sistemdir.” NLP aciliminin ilk kelimesi olan neuro; insan zihninin ¢alisma
prensiplerini ve diisiinerek tasarimladig1 yasami diizenleme sekillerini, linguistik; dilin kullanim bigimi
ve kigilerde olusturdugu derin ve ylizeysel etkileri, programming kelimesi ise; davranisin amaglari
dogrultusunda tekrar olusturma dizilerini aciklar.’ NLP, bu cercevede dil, diisiince ve davranis
arasindaki iligkileri yapisal olarak ortaya koyan ve uyumsuzluklari tespit ederek ¢oziimler liretmeyi
hedefleyen bir sistemdir.

Bireyin kendisini psikolojik ve fizyolojik agidan iyi hissedebilmesi ve bunu siirdiirebilmesi hali olarak
tanimlanabilecek “basar1” kavrami kigisel gelisimin ve NLP’nin énemli bir odak noktasidir. Bilgi ve
kabiliyet bakimindan mantiksal zekaya ve donanima sahip bireylerin, ¢evreleriyle kurmalar1 gereken
iletisim hususunda yetersiz kalmalar1 veya empati kuramamalar1 gibi temel duygusal ve sosyal
becerilerden yoksun olduklari durumlarda istenen basarty1 da elde edemedikleri gozlenmektedir.

Bireyin gorme, dokunma ve duyma gibi duyusal temsil sistemleriyle algiladigi ¢cevresi, onun kisiligini
olusturmasinda 6nemli bir etkendir.* Bu siiregte bireyin etkilesimde bulundugu yakin cevresinde 6z
disiplin sahibi, kisisel hayat plam1 yapabilen ve hedefleri dogrultusunda bu plam1 gerektikge
giincelleyebilen, etkili iletisim becerilerine sahip modellerin bulunabilmesi herkes i¢in miimkiin
olmamaktadir. Bireyler kendilerine olumlu model olabilecek kisileri veya sistemleri taniyip onlarin
yontemlerini kendi kendilerine uyguladiklarinda iglerindeki yeteneklerini ortaya g¢ikarabileceklerdir.
NLP ‘birinin yaptigint bagka biri de yapabilir’ ilkesi ile, modellemenin bir taklit veya kopyalama
olmasindan ziyade ‘nasil bagard1’ sorusu sorularak hedefe gotiiren yontemin bulunmasini ve duruma
uyarlanmasin1 Onerir. NLP bu anlamda genis bir uygulama alanina sahip bir meta-model yani
modelleme siirecinin bizzat kendisinin modelidir.’

NLP, bir diisiinme modeli olarak bireyin hedeflerini gergeklestirebilmesi yolundaki asamalari,
diisiincenin duyguya, duygunun davranisa ve davranisin da sonuca ulagsmasi seklinde tespit eder. Yani
zihindeki soyut fikirler bedende hissedilen duygulara, bu etkiler de eylemlere doniiserek bir {iriin elde
edilir. Bu siirecler bireye ‘basarisizlik yoktur, sadece sonuglar vardir’ ilkesini 6gretir. Ornegin,
‘0zgliveni olmayan insan yoktur; kendine giivenmeyi 0grenememis insan vardir’ veya ‘caresiz insan
yoktur; o sadece ¢6ziim yolunu bulamamistir’ kaliplarinda oldugu gibi kisi kendisini tekrar eyleme
geemek icin motive edebilmelidir.

2. Itikadi Acidan Degerlendirilmesi

Kelam ilmi, vahiy ile tesbit edilmis temel ilkelerin, akli delillerle veya deneyimsel bilgilerle
aciklanmasina ve savunulmasina yonelik ¢aba sarfeder.® Yakin ve son dénem kelam arastirmacilari,
miisliiman kisi veya topluluklarin karsilastigi bireysel, sosyal ve siyasi her tiirlii sorunun itikadi agidan
gerektigi sekilde incelenmesini dngérmektedirler. “Islim dininin hem inanca hem de davranislara dair
itikadi ve ahlaki ilkeleri naslardan hareketle belirleyen ve akli yontemlerle temellendirip destekleyen bir

2 Harry Alder, NLP Yiiksek Performansa Ulasmanin Yeni Bilimi ve Sanati (istanbul: Sistem Yayincilik, 1997), 6.

3 Robert Dilts vd., NOROLINGUISTIK PROGRAMLAMA, gev. Sinan Késeoglu (istanbul: Beyaz Yayinlari, 2006), 16.
4 Dilts vd., NOROLINGUISTIK PROGRAMLAMA, 15.

> Dilts vd., NOROLINGUISTIK PROGRAMLAMA, 18.

6 Mehmet S. Aydin, "DiN", TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/din#9-din-felsefesi
(30.05.2021).
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ilim” 7 seklinde tarif edilen Kelam ilmi, sosyal ve fen bilimlerinin baglantil1 verilerinden faydalanmak
suretiyle bireylere sunulacak kullanigli uygulama pratiklerini, dini diisiince sahasinda ifade etmeyi de
amaglar. Kelamin iistlendigi bu sorumluluk alani ger¢evesinde miisliiman bireylerin kisisel gelisim
yontemlerine duyduklar ihtiya¢ dnemsenmeli ancak popiiler yontemlerin pozitivist, materyalist ve
spiriitiialist diislince yapilarindan kaynagini aldigi géz ardi edilmemelidir.

NLP sisteminde insanin evrenle ve tanriyla olan iligkileri, ulasilmasi gereken en iist mantiksal seviye
olarak adlandirilan ‘ruhsal boyut’ baglhiginda ele alinir. Kisiye bu asamada din ve sanat alanlarindan ve
meditasyon, reiki, yoga, tai chi gibi tekniklerden yararlanabilecegi onerilmektedir.® Dinlerin ahlaki
sistemleri ve ritiielleri bakimindan 6ne ¢ikarilmasi inang sistemlerindeki farklarin 6nemsiz goriilmesine
neden olmaktadir. Ornegin spor, yogunlasma ve rahatlama olarak énerilen yoga ve meditasyon; Hindu,
Budist ve Caynist dinlerinin 6nemli ritiielleridir.” Insanin mutlulugunu ve basarisini, diinya merkezli
hiimanist bir yaklasimla ele alan, peygamberligi ve ahireti 6znel inanglar olarak smirlandirarak
sOylemlerinde yer vermeyen bu telakki deizmin yaklagimina da benzemektedir.

Her Miisliiman birey oncelikle Allah’in varlig1 ve birligi, niibiivvetin ve ahiretin gergekligi, fikhi ve
ameli hiikiimlerin dindeki baglayiciligina dair bilgilerle imanini temellendirip, zihninde tahkik ve
kalbinde tasdik ederek Islam itikad1 hakkinda gerekli gergeveye sahip olmalidir. Bu baglamda islam'm
uluhiyet anlayisinin diger dinlere kiyasla oldukca sade, kolay ve anlasilmaya ac¢ik oldugu goriilecektir.
Tevhid (Allah'in varhig1 ve birligi), tazim (Allah’in yiiceligi) ve tenzih (noksanliklardan uzak olusu)
esaslarina dayanan uluhiyet anlayisi iistiin azamet sahibi, miikemmel bir ilah mefhumu ortaya koyarak
kiifiir (inkar) ve sirk (¢ok tanricilik) ile miicadele eder.' islam'a girisin 6n sart1 olan kelime-i tevhide
imanin yani Allah’in varliginin ve birliginin delilleri ile ilgili Kelam ilminde “akli istidlal” metodu
kullanilmistir. ilk dénemlerde cevher ve araz terkibine dayanan “hudus” delili, alemi miisahedeye
dayanan gaye ve nizam delili gibi deliller tiim alimler tarafindan kabul gdrmiistiir. Daha sonra
filozoflarin 6ne siirdiigii, varliklar1 miimkiin, miimteni ve vacib olarak ele alarak her miimkiin varligin,
yoklugu disiiniilemeyen zorunlu bir varliga muhtag oldugu sonucuna varan “imkan” delili de kelam
alimlerince kabul gormiistiir."'

Batinin Diinya iizerinde kurdugu somiirge politikasi yaninda birgok felsefi ve ideolojik akimin kiiltiir ve
inang baglaminda yayilmasi lizerine yakin dénemde de alimler halkin ihtiyaglarina cevaplar
tiretmiglerdir. Din ve ilah fikrini reddederek madde ve kuvveti temel alip bunlarin disinda bir kudret
tanimayan materyalist diisiincelere kars1 hem klasik delillerin kullanimi ve izah1 devam etmis hem de
modern deliller ortaya konulup gerekcelendirilmistir. Yakin dénem alimlerden Izmirli ismail Hakk1 Yeni
Ilmi Kelam isimli eserinde itikadin amelle iliskisi ve delille sabitlenmesi gerekliligi hususunda sunlari
aktarir:

Herkesge malumdur ki itikadin keyfiyeti gayet mithimdir. Ciinkii insanlarda kuvvet-i amel kuvvet-i irade
ile, kuvvet-i irade de kuvvet-i itikad ile miitenasibdir. Hayatta amil irade, iradede amil fikirdir. Irade
amelin, itikad da iradenin menatidir. Hayatta asil temel fikirdir, itikaddir. Itikadin insana telkin ettigi
miidrikat ve efkar miirtebit olub bir hakikat: ammede tevhid edilmedikge nefis mutmain olmaz.'?

Izmirli delilleri dis diinyadan ¢ikarilan “tabii deliller”, aklin tasavvuru ile elde edilen “metafizik deliller”
ve insanin i¢ diinyasina ait “ahlaki deliller” olmak iizere ii¢ grupta tasnif eder. ilk grupta, imkan, hareket
ve illet-i gaiyye delillerini, ikinci grupta ezeli hakikatleri, ebediyet ve kemal kavramlarim, ti¢iincii grupta
ise psikolojik ve sosyolojik temelden yapilanan, ahlak diizeni ve itikadi amme delillerini zikreder.'?

7 Yusuf Sevki Yavuz, "KELAM", TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/kelam--ilim
(01.06.2021).

8 Tamer Doviicli, Tiirkiye’den NLP ve Sibernetik Uygulamalari (istanbul, 2001), 184.

9 Ali thsan Yitik, "YOGA", TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/yoga (02.06.2021).
10 M., Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari (istanbul: iISAM Yayinlari, 2019), 141.

11 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 143.

12 {smail Hakki izmirli, Yeni iim-i Kelam (Ankara: Umran, 1981), 32.

13 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 149.
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Allah’1 uluhiyetinde ve rububiyetinde birleyen ve imaninit bu manada tahkik eden Miisliimanin sahip
olmasi gereken diger iki temel unsur niibiivvet ve ahiret akideleridir. Giiniimiizde popiiler bir akim olan
deizm niibiivveti kabul etmezken diger ilahi dinler peygambere tanrisal vasiflar isnat etmektedirler.
Islam ise peygamberi, Allah tarafindan gorevlendirilen, baz1 iistiin meziyetlere sahip olmakla beraber
digerleriyle ayn1 insani 6zelliklere sahip olan bir kimse olarak tanimlar. Peygamberligin ispati konusu
kelam eserlerinde “delailii’n-niibiivve” bagliginda ele alinmistir. Bu delillerin bir kismi niibiivvete akli
ve sosyolojik bakimdan yaklasarak, ferdin bir 6greticiye ve 6rnek modele duydugu ihtiyag ve toplumda
¢ikan ihtilaflara sadece akilla ¢oziim bulunamamasi gibi meseleleri kapsar. imam Maturidi bu konuda
insanin nefsini, onu helake gotiirebilecek, fayda umarken zarara sebep olacak bilgisiz ve hoyrat bir
yaptya sahip olarak tanimlar. Bu bilgisizligi ile basa ¢ikabilmek i¢in, davraniglarin sonuglarini bilen bir
yol gostericiye yani peygambere muhtagtir. Onun sayesinde asagi arzulardan kurtulup kendisini
egitebilir."*

Bir diger delil ise insanin diger canlilardan farkli olarak sahip oldugu imkanlardir. Insan aklen ve
bedenen sahip oldugu 6zellikleri kullanarak ilerlemekte, yeni kesiflerle gelismekte ve bunlari digerlerine
aktarabilmektedir. Ornegin talimle baz1 hayvan tiirlerine istendik bir davranis 6gretilebilir. Ancak
hayvanlar 6grendikleri bilgileri kendilerini takip edenlere aktarabilme yeteneginden yoksundurlar.
Ogretilmek istenen davranis igin her bir hayvanin belirli kosullandirma egitimlerinden gegirilmesi
gerekir. Insanin kusaktan kusaga nakledebildigi bu yetkinligi onun kulluk i¢in yaratildigina isaret eder.
Ancak kullugu ve ibadetin niteligini ona agiklayacak kendisinden yetkin birine ihtiyac1 vardir.'” Baska
bir husus ise insanlarin yasadiklar1 anlagsmazliklarda kendilerinin ger¢ege ve dogruya en yakin
olduklarini ileri siirerek orta bir yol bulmakta zorlanmalaridir. Onlara hakemlik gorevini ifa edecek,
goniilleri birlestirecek, ¢ozlimler gosterecek bir kiginin veya sistemin olmamasi durumunda kargasa ve
¢okiintli ortami olusacaktir. Bu hususlardaki ¢éziimii en iyi bilen akillar1 varlik alanina ¢ikaran Allah'tir.
Insan ancak emirler, yasaklar, 6zendirmeler ve sakindirmalar yolu ile duyulara dayanmayan hususlar
hakkinda bilgi sahibi olabilir. Yaratici kendi mesajini bildiren bir peygamber segerek ve dini gondererek
kullarina yardim etmekte, onlar1 bagibos birakmamaktadr.'®

Bu temel itikadi esaslarin bilincinde olan Miisliiman i¢in NLP kigisel gelisim yonteminde metafizik
alanlara dair bosluklar dolacak ve bu tekniklerin kisiyi farkli inanglara siiriikleme ihtimali azalacaktir.
Esasen bireyler karsilastiklart her durum igin belirli bir bakis agisindan degerlendirme yapmaktadirlar.
Yanlis1 dogrudan, zararliy1r faydalidan ayirt edebilen, saglam bir itikadi altyapiya sahip kisiler bati
kaynakl1 bu tiir yontemleri de analiz ederek kendilerini gelistirme amaciyla kullanishilik bakimindan bir
alet cantas1 veya hayati kolaylastirma yolu olarak yararlanabileceklerdir.

Sonug¢

Cagdas donemin sartlari, her bireyin 0zgiiven sahibi olmasini, 6z deger bilincini edinebilmesini,
oncelikle kendisine karst olumlu diisiinceler gelistirmesini kaginilmaz bir temel ihtiya¢ olarak
gerektirmektedir. Bu baglamda Miisliiman bireyin kisisel gelisime duydugu gereksinim, toplumun
ilerlemesinin ve gelismesinin baslangicini olusturacak dinamik olmasi bakimindan ihmal edilmemesi
gereken dnemli bir meseledir. Ancak pozitif bilim anlayisinin, akla tek temel merkez olarak odaklanip
metafizik alani yok sayan yapisi ile sekillenmis yontemler kullanima alinirken gereken titizlik
gosterilmelidir. Miisliimanm hem diigiince sisteminde hem de gonliinde imani unsurlar saglam bir
temelle yer edinmelidir. Miisliiman birey gerek dinine gerek sahsiyetine yoneltilen her tiirlii haksizlik
durumunda, duygularimi yonetebilme becerisine sahip olarak kimseye zarar vermeden ve kendisi de
zarar gdrmeden sakin kalabilirken giicliiklerle veya zorbalikla dogru bir yontemle miicadele edebilmeyi
de 6grenmelidir. Bu sekilde kisisel hayatin din ile anlamini bulmasi ve insanin manevi enerjisini canli
tutan bir sistem gelistirebilmesi ger¢eklesebilir.

Kaynaklar

14 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: iISAM Yayinlari, 2020), 352.
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Bediiizzaman Said Nursi’de Diinya ve Ahiret Tasavvuru
The Idea Of The World And The Life By Bediuzzaman Said Nursi
Hiilya Cayr!

Ozet

Insanin bu diinyadaki hayat: en ok kendisi i¢in gereklidir. Ciinkii ebediyet tasavvurunu ve yaratiliginin maksadini
anlamasint miimkiin kilar. Ayrica diinya, insant 6limden sonra ‘ahiret’ dlemindeki ebedi ikametine gegcise
hazirlayan bir talim alanidir. Diinya, ahirette Allah’a yakinlik elde etmek iizere, ilim, kulluk ve hayirli ameller
biriktirmeye tegvik edildigi mecazi bir tarladir. Bu sekilde bakildiginda, bu diinya, her agidan ahiret kadar
ehemmiyetli goriinmektedir. Cilinkii insanin Allah katindaki durumu, i¢inde bulundugu zamanda, Rabbi ile olan
iliskisinin mahiyetine baglidir.

Said Nursi’nin eserlerinde diinyanin {i¢ vechinin oldugunu ve bunlarm ilkinin ahirete bakan vechi, bir digerinin
esma-i hiisnaya bakan vechi ve son olarak da yokluk ve fenaya bakan vechi olarak ii¢ sekilde ele aldigini
gormekteyiz. Caligmamizda, Osmanli’nin son donemlerinde ilmi kisiligiyle temayiiz eden Bedilizzaman Said
Nursi’nin tesis etmeye ¢aligtigi diilnya-ahiret tasavvuru ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Diinya, Ahiret, Said Nursi

Abstract

Man’s life in this world is most necessary for himself. Because it makes it possible for him to understand the vision
of eternity and the purpose of his creation. In addition, the world is a training ground that prepares man for the
transition to his eternal residence in the realm of the ‘afterlife’ after death. The world is a metaphorical field where
he is encouraged to accumulate knowledge, servitude and good deeds in order to gain closeness to Allah in the
Hereafter. Seen in this way, this world seems to be as important as the Hereafter in every respect. Because the
status of man in the sight of Allah depends on the nature of his relationship with his Lord at the time he is in.

In Said Nursi’s works, we see that there are three aspects of the world, and the first of them is the aspect facing
the hereafter, the other is the aspect that looks at the esma-I Hiisna, and the last is the aspect that looks at poverty
and evil. In our study, the conception of the world and the hereafter, which Bediuzzaman Said Nursi, who became
prominent with his scientific personality in the last period of the Ottoman Empire, tried to establish, will be
discussed.

Keywords: Kalam, World, Hereafter, Said Nursi
GIRIS
Kur'an'in 'Allah’a iman’ ile ‘ahirete imani' siklikla birlikte zikretmesi, ahiret konusunun diinya

tasavvurunda ne kadar dnemli oldugunu gostermektedir. Kur’an’a gore; insanoglunun yeryiiziindeki
hayati, tiim hayatinin yalnizca kiigiik bir kismin1 olugturmaktadir.

Insanin bu diinyadaki hayati1 en ¢ok kendisi i¢in gereklidir. Ciinkii ebediyet tasavvurunu ve yaratilisinin
maksadini anlamasini miimkiin kilar. Ayrica diinya, insani 6liimden sonra ‘ahiret’ alemindeki ebedi
ikametine gecise hazirlayan bir talim alanidir. Diinya, ahirette Allah’a yakinlik elde etmek iizere, ilim,
kulluk ve hayirli ameller biriktirmeye tesvik edildigi mecazi bir tarladir. Bu sekilde bakildiginda, bu
diinya, her agidan ahiret kadar ehemmiyetli goriinmektedir. Ciinkii insanin Allah katindaki durumu,
icinde bulundugu zamanda, Rabbi ile olan iligkisinin mahiyetine baglidir.

Yakin donemde iilkemizde yasamig Onemli miitefekkir alimlerden birisi olan Bediiizzaman Said
Nursi’nin eserleri, kisiligi, fikirleri, listlendigi misyonu biiyiik etki uyandirmis ve ¢esitli alanlarda
inceleme konusu olmustur. Eserlerinde ki diinya-ahiret tasavvuruna yonelik kullandigi kisisel dislap,
insanin manevi alemindeki diinya tasavvurunun nasilligi, eserlerinde kiymetli ilmi konularin yaninda,

! Yiiksek Lisans Ogrencisi, Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali, e-posta: hulya.cayir@hbv.edu.tr
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Miimin insanin diinya ve ahiret algisina yonelik soru ve sorunlarma kapsamli cevaplar getirebilmis
olmasi, basta kelam ilmine sundugu yeni bir bakis agis1 arastirilmaya degerdir.

Said Nursi ve yazmis oldugu eserler hakkinda bazi akademik ¢aligmalar vardir. Fakat ilgili alandaki
caligmalarin yeterince olmamasi ve mahiyeti hakkinda miistakil bir ¢aligmaya ulasamamis olmak bu
konunun se¢ilmesine ve hazirlanmasina sevk eden unsurlardandir.

Aragtirma konusu olan “Said Nursi’nin Diinya Ve Ahiret Tasavvuru” baslig:1 altinda; Said Nursi’nin
insanin asl olan vazifesini Kur'an ve Siinnet ekseninde yeniden yorumlayarak diinya hayatinin
ehemmiyetini beyan hususunda goriisleri incelenmeye c¢alisilacaktir. Caligmada Said Nursi’nin Risale-i
Nur eserleri temel alinacagindan, inceleme alani olan diinya ve ahiret bahsi “Sézler” kitabinda ayrintili
bir sekilde yer almis ayrica Sualar, Lem’alar, Asd-y1 Musa, Mesnevi-i Nuriye, Mektubat ve diger
kitaplarinda da bu konulara deginilmistir. Said Nursi, eserlerinde inceledigi konular sistematik olarak
ele almamistir. inceledigi konulari, anlattig: bahislerin igerisine serpistirmistir. Ayrica eserleri alt1 bin
kiisur sayfay1 bulmaktadir, konuyla ilgili bu kadar ¢ok yazili kaynagin bulunmasi ¢alismanin toparlanip
bir kompozisyonla sunulmasinin ne denli zorlu olacagini 6ngdreceginden konunun ilgili bagliklar altinda
sinirlandirilmasii mecbur kilmigtir. Calismada yukarida da deginildigi {izere, diinya-ahiret tasavvuru
incelenerek konunun siirlandirilmasina gayret edilecektir.

1. Said Nursi’ De Diinya Hayati

Gegici diinyanin 6liimsiiz ve daim1 zannedilmesinin ¢ok tehlikeli bir his yanilmasindan ibaret oldugunu
kaydeden Bediiizzaman, oysa insanin husiisi diinyasinin daima bir 6liim ve yokluk darbesine maruz
kaldigini sdyler.?

Bedilizzaman Said Nursi’ye gore, diinya dardir, sikintilidir, gegicidir, biitiin lezzetleri acilagtiracak
mahiyetteki 6liim, her an herkesin basindadir. Insan da aslinda ¢ogu zaman dar diinyaya
yerlesememektedir. Bununla beraber insan bazen bir zerrecige, bir hatiraya, bir dakika igine girip
yerlesebilir. insanin mahiyetine dyle manevi bir donanim yerlestirilmistir ki, bazen diinyay1 yutsa
doymaz, bazen koca diinya kendisine dar ve sikici gelir; bazen de bir zerrecik zevkte bogularak her seyi
unutabilir. Insan1 yaniltan da bu kiiciiciik heyecanlardir. Oysa insan1 batiran, boyle bir kelime iginde, bir
zerrede, bir isarette bogulmasindan baska bir sey degildir.> Bediiizzaman'a gore insan sunu bilmeli ki,
cok genis tasavvur edilen diinya, aslinda hi¢ de genis degil, tam aksine dar bir kabir hitkmiindedir. Fakat
o dar kabrin duvarlar1 aynadan oldugundan, bir biri i¢inde yansiyarak genislemektedir. Kabir gibi dar
iken, bir sehir kadar genis gozilkmekte ve insani yaniltmaktadir. O dar diinyada insan, bir musibetin
tahrikiyle kimildansa basini ¢ok uzak zannettigi duvara ¢arpacak, basindaki hayali uguracak, uykusunu
kaciracaktir. O vakit insan gorecektir ki, genis zannettigi diinyast kabirden daha dar, kopriiden daha
miisaadesizdir; dmrii simsekten daha ¢abuk gecer. Ancak insan, diinyevi ve hayvani hayat ve cismani
yasayis acisindan dar olan diinyay1 birakarak, cismaniyeti birakarak, kalp ve rGhunun hayat derecesine
yiikseldiginde hayal ettigi diinyadan daha genis bir hayat dairesi bulacak, bir niir alemine girmis
olacaktir. O genis alemin anahtar1 ise, “La ilahe illallah” kelime-i tevhidiyle kalbi soylettirmek ve rihu
islettirmekten baska bir sey degildir.’

Bedilizzaman’a gore fitrat yalan sdylemez ve bu kuvve Allah’in iradesinden gelmekte ve derhal
kendisine uygulama alan1 bulmaktadir. Mesela, ¢cekirdegin aga¢ olma meyli, “Siinbiillenecegim; meyve
verecegim” demektedir. Bu dogrudur. Zira topraga diisen ¢ekirdek aga¢ olmaya dogru ilk adimi1 atmig
demektir. Bir kag¢ bahar sonra ise o, slinbiil verip aga¢ olmustur bile; ¢gekirdek, fitratinin gerektirdigini
sOylemistir. Benzer meyiller, kantinlar, cazibeler ve gelismeler, fitridirler ve tekvin sifatindan gelen
emirlerin iislibu, ifade ve goriintiisiidiirler.® Bediiizzaman, KAinatta her seyin bir miikemmellik noktas1
bulundugunun tecriibe ile sabit oldugunu soyler. O seyden, o noktaya bir yonelis meydana geldigini;

2 Nursi, Bediiizzaman Said, Lem ‘alar, Sozler Yay. Istanbul, 2000, s. 166.

3 Nursi, Bediiizzaman Said, Mesnevi’i Niiriye, Sozler Yay. Istanbul, 2000, s.149.
* Mesnevi’l Niiriye, 5.109.

> Lem’dlar, s. 187-188.

*Mesnevi’i Niiriye, s. 214.
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siddetli yonelisin, ihtiyag; siddetli ihtiyacin, sevk; siddetli sevkin de, cezbedilmeyi sonug verdigini ifade
eder.’” Yani, o esya yaratilisindan beklenen gorevi veya gorevleri yerine getirebilecek en mitkemmel bir
duruma gelinceye kadar gelismeli veya benzer bir siire¢ yasamalidir. Zira, o noktaya kars1 esyada var
olan meyil, bu siire¢ boyunca, bir cazibe merkezine kapilmiscasina siddetlenerek, miikkemmel konumuna
dogru yonelir. Bu siireci tayin eden meyil, ihtiyag, istiyak Cenab-1 Hakkin diinyada ki kanunlarina
uymay1 saglayan, esyanin mahiyetine yerlestirilmis niteliklerdir.®

Bedilizzaman’a gore, esyanin mahiyetlerinin mutlak anlamdaki mikemmelligi, mutlak anlamda bir
viicuda sahip kilinmalaridir. Yani, yokluk karanliklarindan, varlik alemine ¢ikarilmalaridir. Dolayisiyla
Ozlerinde yer alan, cezbe kuvvetine kadar ¢ikan miikemmellesme meyilleri varlik aleminde, faailiyete
ge¢me imkanina kavugsmus olmaktadir. Ayrica, her varligin yeteneklerinin ortaya ¢ikmasini saglayacak,
ona has bir viicut verilmesi ise o varligin kendine 06zel kemalidir. O da, bu kabiliyetlerini
sergileyebilecegi en miitkemmel noktaya ulasincaya kadar, gelisir ve durmaksizin faaliyet i¢inde olur.
Boylece Allah'in iradesine bagli olarak gelen “Kiin!” emri, kdinatin tiim zerreleri tarafindan aninda,
eksiksiz ve harfiyen algilanir ve harfiyen uygulanir. Diinyanin bu mahiyeti Cenab-1 Allah’in varliginin
isaretlerindendir.’

1.1. Diinyanin U¢ Vechi

1.1.1. Ahirete Bakan Vechi

Allah’in bekasini; akip gecen bir irmagin kabarciklarinda parlayip sonen 151k pariltilarini, giinesin tiim
diinyay1 kusatan daimi aydinligina nisbet ederek izah eden Bediilizzaman, diinyada hayatin gegici
oldugunu, ama her bitisten sonra yeni hayatlarin sayisiz sekilde giin yiiziine ¢iktigini; bunun da hayati
daimi ve baki olan, varhig1 gecici olmayan ve liimsiiz olan Cenab-1 Hakk’1 bildirdigini beyan eder.'
Bediiizzaman, alemin bekasiin, ancak Allah'in bekasiyla miimkiin oldugunu belirtir."!

Diinyay1 bir misafirhaneye benzeten Bedilizzaman, gelenlerin ¢ok az kalip gitmelerinden anlagilir ki bu
fani memleketten, baki bir memlekete gidilecektir der.'” Bediiizzaman, burada muhabbetin Allah'a
tahsis edilmesinin 6nemi iizerinde durur. Bedilizzaman'a gore, diinyevi giizellikler iizerinde fanilik
damgasini goren kalp, bunlardan alakasini kesip, “Madem Sen bakisin, yeter, her seye bedelsin. Madem
Sen varsin, her sey var” diyerek Baki olan Allah'a donmelidir."* Zira aslinda fani sevgililer hi¢ kimseyi
mes'id etmemektedir, ciinkii fanidir. Insanin mahiyetinde ise ¢ok siddetli bir beka aski vardir.
Dolayisiyla fani seyler onu giildiirmekten, sevindirmekten ve huzur vermekten ¢ok aglatmaktadir,
hiizniinii artirmaktadir. Insan mahiyetindeki bu siddetli beka askindan ¢ikan ¢ok siddetli beka duasi
ise, Cenab-1 Allah tarafindan pesinen kabul edilmistir. Fani insanlar i¢in baki bir dlemin yaratilmig
olmast, bu duanin kabuliiniin eseridir.'* Binaenaleyh, fani, kisa, faidesiz 6mriinii, baki, uzun, faydah ve
meyvedar yapmak isteyen herkes, dmriinii Allah'in rizasi yoluna sarf etmelidir. Ciinkii Bediiizzaman'a
gore, “ O (c.c) razi olsa, biitiin diinya kiisse ehemmiyeti yok..”"

1.1.2. Esma-i Hiisnaya Bakan Vechi

Kainati cisimlesmis bir biiyiik Siibhani kitap olarak nazara veren Bediiizzaman, bu cisimlesmis kitabin
biitiin strelerinin, ayetlerinin, kelimelerinin, harflerinin, sayfalarinin ve satirlarinin her zaman varlik ve
yokluk arasinda ¢alkalanmalari ve hikmetle degistirilmeleri bir Cenab-1 Hakk'in, her seyi géren ve her

7 Nursi, Bediiizzaman Said, Sudlar, Sézler Yay. istanbul, 2000, s.29.

$ Nursi, Bediiizzaman Said, Sozler, Sozler Yay. Istanbul, 2000, s. 528.
® Lem’alar,s. 177.

10 Sozler, s. 260.

" Mesnevi-i Niiriye, s. 111.

12 Sozler, s. 69.

B3 Lem’alar, s. 21.

4 Lem alar, s. 16.

15 Lem’alar, s. 160.
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seyin her sey ile baglarii bilen ve buna uyan bir Nakkas-1 Ziilcelalin varligini ve ilmiyle her seye hakim
oldugunu bildirdigini beyan eder.'®

Bedilizzaman, Alim-i Mutlak olan Cenab-1 Hakkin ilminin her seyi kusattigini, iradesinin her iradeden
{istiin ve giicliniin noksansiz oldugunu ifade eder.'” Said Nursi'ye gore, sel gibi akip giden varliklar, bu
bas dondiiriicii yolculugun ve diinya hayatinin sonunda gercekte yok olmamakta, Allah'in ilim
dairelerinde ve ebedi manzaralarda yeniden viicut bulmaktadirlar. Bindenaleyh, hadsiz viicut nurlari
kazanmak bakimindan Cenab-1 Hakk’a intisap etmek ve Onu tanimak herkes igin yeterlidir.'®

Kainatin Sahip ve Mutasarrifi olan Cenab-1 Hakkin, her seyi elbette bilerek ve bir gayeye yonelik olarak
yaptigini ve tasarruf ettigini'® beyan eden Bediiizzaman, O Sahid-i Ziilcelalin “Alim-i Baki” iinvaniyla
taninmasi halinde sevgililerin diinyadan kaybolup gitmesine hasret ¢ekilmeyecegini; ¢iinkii sevgililerin
viicudunun, kendilerini her an géren Alim-i Bakinin ilmi ve nazar1 dairesinde beka buldugunu bildirir.*
Allah'in (c.c.) her seyi kusatan ilmini, kainat iizerindeki belirtileri agisindan ele alan Bedilizzaman,
diinyada var olan hayat verme, vazifelendirme, vazifesine son verme gibi essiz degisikliklerin,
nihayetsiz i ve eylemlerin ve sonsuz yaratma gerceginin, Cenab-1 Hakkin ilim dairesinin genisligini
gosterdigini vurgular.?' Said Nursi’nin veciz bir ifadesi de sdyledir: “Elhasil: Nasilki su alem biitiin
mevcudatiyla Sani’-i Ziilcelal’ine kat’1 delalet eder; Sani’-i Ziilcelal’in de sifat ve esma-i kudsiyesi, dar-

1 Ahirete delalet eder ve gdsterir ve ister.”*

1.1.3. Yokluk Ve Fenaya Bakan Vechi

Bediiizzaman’a gore esya, varliklar, canlilar ve bilhassa insanlar yokluga gitmiyorlar; kudret dairesinden
ilim dairesine gegiyorlar, sehadet aleminde gayb alemine gidiyorlar; kararsizliklar, degisiklikler ve fena
aleminden nurlu beka ve istikrar Alemine yoneliyorlar.”® Bu durum, varliklarin mutlak yokluktan
korunmus olduklar1 anlamimi da ifade etmektedir. Cisim itibariyle diinyadan gitseler bile, geride
manalar1 ve ruhlari gibi daha hayattar, daha canli ve daha manidar bir ¢cok hakikat birakiyorlar. Oyleyse
goriiniiste esyay1 kusatan tahrip ve yikim, gergekte yokluk degildir; bir yenilenmekten ve gergek varliga
kavusmaktan ibarettir.?*

Cenab-1 Hakkin Baki oldugunu hatirlatan Said Nursi, varliklarin yokluga mahkim olusunun hi¢ de
hiiziin duyulacak yani olmadigini, ¢iinkii var olmanin biitiin giizelliklerinin O Baki’nin tek bir cilvesinin
dahi yerini tutamayacagmi; Zat-1 Baki’nin bizatihi kendi devam ve bekasinin ise her ferdin her
sevdiginin devam ve bekasina bedel oldugunu beyan eder. Bediiizzaman’a gore, diinya ve i¢indeki
seylerin kalic1 olmasi yerine; bunlarin Baki olan Kadir-i Ziilcelal’in kaliciligi ve sonsuzlugu, kanaat
ettigi takdirde herkese fazlasiyla yeter.”

2. Nursi’de Ahiret Hayat1

Nursi’nin kozmolojisinde, insanin varolus maksadi Rabb’imizi algilamak ve anlamaktir. Kur’ani diinya
goriisiinde, Allah herseyin temelidir; insani, yeryiiziindeki halifesi yani temsilcisi olmasi, O’nu tanimasi,
sevmesi ve O’na kulluk etmesi i¢in yaratmistir. Allah’1 tanimast i¢in de oncelikle kendi varolusunun
sirrni ¢dzmesi gerekir. IslAm maneviyatinin ve dolayisiyla Nursi’nin insanin manevi yolculuguna
yaklagiminin, merkezinde yer alan “Nefis terbiyesi, tiim insani iddialardan vaz ge¢gmek ve ayni anda
kainatinin ger¢ek merkezinin insan degil, Allah oldugunu idrak etmektir. Nursi’ye gore bu manevi

16 Sudlar, s. 129.

17 Lem’alar, s. 415- 427.

18 Sudlar, s. 79.

19 Nursi, Bediiizzaman Said, Mektiibat, Sozler Yay. Istanbul, 2000, s. 90.
20 Sudlar, s. 82.

2 Sudlar, s. 559.

2 Sozler, s. 69.

2 Mektibat, s. 287.

2 Mektibat, 5.159.

2 Sudlar, s. 77.
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yolculugun anahtar zikir ve tefekkiirdiir. Her ikisi de insanin ahiret hayat1 i¢in paha bicilmez 6neme
haizdir. Bunlar ayn1 zamanda insanin bu diinyadaki saadeti i¢in de hayati 6neme haizdir*®

Bu kainatin en miihim neticesi, meyvesi ve yaratilis hikmeti hayattir. Elbette yiiksek hakikatlar bu fani,
kisacik, noksan ve elemli diinya hayatina mahsus degildir. Hayat ve hayata bagli tiim seylerin gayesi,
neticesi ve meyvesi; tasiyla, topragiyla hayattar olan ebedi ahiret hayatidir. Demek icginde
bulundugumuz bu hayat, ahirete iman riikniinii kat’1 ispat ediyor ve her baharda hasrin ii¢ yiiz binden
fazla numinelerini gdziimiize gdsteriyor. Insanlardan hayatin sirrii anlayanlar ve hayatii kotiiye
kullanmayanlar, dar-1 bekada ve Cennet-i Aliyede baki hayata mazhar olacaklardir.’’” Bedfiizzaman'a
gore, Cenab-1 Hak her hayri1 kaydetmekte ve her hasenati muhafaza etmekte oldugundan, diinyadan
gbgen insan, "Eyvah! Malim harap oldu! Biitiin ¢aligmalarim heba oldu! Su giizel ve genis diinyadan
gidip, dar bir topraga girdim" dememelidir. Insan1 ahirete gagiran, hizmetinin miikafatim verecek olan
ve her hayir elinde bulunan Cenab-1 Haktan baskasi degildir. Gegen baharin biitiin amel defterlerinin
sayfalar1 hilkkmiinde olan tohumlarini ve ¢ekirdeklerini muhafaza ederek, yeni baharda gayet ihtisamli,
gorkemli ve yiiz kat bereket i¢inde yeniden ihya eden ve sayisiz meyveler ihsan eden Cenab-1 Hak, insan
hayatinin biitiin neticelerini de muhafaza etmektedir.?® insanmn yaptig1 hizmet ve ettigi ibadetler asla
bosu bosuna degildir. Bir miikafat yurdu ve bir saadet mahalli olan, fani diinyaya bedel baki bir Cennet
vardir ve insani beklemektedir. Cenab-1 Hak, insanin hizmetine kars1 alabildigine bereketli ve comert
bir lituf ve fazl i¢cinde miikafat verecegini vaat etmistir. Cenab-1 Hakkin vaadine iméan ve itimat
etmelidir.”

Bediiizzaman’a gore, insana fevkalade ehemmiyet veren Zat-1 Ziil-Celali ve’l-TkrAm peygamberlerle,
mukaddes kitaplarla, vahiy ve ilham yoluyla kendi varligindan insan1 haberdar etmistir. Gelecek baharin
icadi kadar kudretine gayet kolay, kat’1 ve muhakkak bir stirette hasri icat, Cenneti ihsan ve ebedi saadeti
halk edecegini bildirmistir. Insan, elinden gelirse bilfiil, gelmezse niyetiyle, diisiincesiyle, hayaliyle
biitiin mahliikatin dillerini de kendi dili i¢ine alarak, “Hasbunallahii ve ni’me’l-vekil” demeli ve Cenab-
1 Hakki diinya ahiret her seyine vekil tayin etmeli, Allah’mn ihsan ve ikramina giivenmelidir.*’

Yine bu gergevede Bediiizzaman; “Onlar diinya hayatin1 seve seve ahirete tercih ederler™' ayetinin

isaretiyle, ahireti bildikleri ve iman ettikleri halde diinyay1 ahirete severek tercih etmek ve kirilacak
siseyi baki bir elmasa bilerek riza ve sevingle tercih etmek ve akibeti gérmeyen kor hissiyatin hikkmiiyle,
hazir bir dirhem zehirli lezzeti, ileride bir batman safi lezzete tercih etmek, bu zamanin dehsetli bir
marazi, bir musibetidir. O musibet sirriyla, hakiki mii’'minler dahi bazan ehl-I dalalete taraftar olmak
gibi dehsetli hatdda bulunduklarini” ** ifade eder.

Bu kainat sarayinda her bir varliga ylizer hikmet takan ve ylizer vazife ile donatan ve hikmetlerle yaratan
Allah’mn (c.c.), kiyameti getirmemesi ve hagri yapmamasi, had ve hesaba gelmeyen hikmetleri ve sonsuz
vazifeleri manasiz, abes, bos ve faydasiz zdyi etmesi demek olur ki, bunu diisiinmek bile bosa
yorulmaktir. Adetd kéinatta herkese goriinen hikmet, rahmet ve adaleti inkdr etmekle ancak bu
diisiinceye girilebilir. Bediiizzaman ise bu diisiincenin hadsiz derece batil oldugunu beyan eder.*

Insan, “Orada canlarinin ¢ekecegi ve gozlerin zevk alacag her sey vardir* ayetinin de acik isaretiyle,

diinyada numdinelerini tatmis oldugu cismani lezzetleri Cennete layik yiiksek bir tarzda-insaallah-
gorecek ve tadacaktir.®® Dil, goz, kulak gibi Azalar ettikleri halis siikiirlerin ve husisi ibadetlerin
miikafatlarini, kendilerine mahsus cismani lezzetler ve essiz ikramlar seklinde-insaallah-goreceklerdir.*®

26 Mektibat, s. 444.

2T Lem’alar, s. 515.

28 Sozler, s. 499.

2 Mektibat, s. 211-212.
30 Sozler, 5.65.

31 Tbrahim 3/14.

32 Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 197.
3 Lem’alar, s.497.

34 Zuhruf 43/71.
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36 Sozler, s. 497.
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Nursi, “elbette insanlardan hayatin sirrin1 anlayanlar ve hayatini s@i-i istimal etmeyenler, dar-1 bekada
ve Cennet-i Bakiyede hayat-1 bakiyeye mazhar olacaklardir. Amenna!”*’ der.

Sonug¢

Islam dini, Allah’a imanin sekli ifade bi¢imi ve Allah’in emirlerine itaat disinda ugsuz bucaksiz bir
maneviyat diinyasini i¢inde barindirmaktadir. Insanlar , yalnizca bir Yaraticinin varhigini tasdik etmek
ve ¢esitli ibadet ve ritiieller yoluyla ve Onun sadece yasalarina uymak ylikiimliiliigii ile yaratilmamistir.
Zira Allah, kabuliinii 5ngo6rdiigli prensipleri koyan veya itaat edilecek yasalar vaz’eden bir Zat olmanin
yaninda, ibda ve insa suretinde halk ettigi mevcudati, yani yarattig1 varliklar araciligryla taninmak ve
anlagilmak ister.

Bediiizzaman’a gore, insan Allah’in kudretine istinat etmeli, rahmetini itttham etmemelidir. Biiyiik bir
arzl ile sevdigi, alakadar oldugu, perisanligindan miiteessir oldugu ve 1slah edemedigi su kainatin, bir
Kadir-i Rahimin miilkii oldugunu bilmeli; miilkii sahibine teslim etmeli, Ona birakmali; cefasini1 degil,
safasini ¢gekmeli; kederi birakmali, keyfini yasamali; zahmeti almali, safdy1 bulmalidir. Ciinkii, Cenab-1
Hak hem Kadir’dir, hem Rahim’dir, hem Hakim’dir, miilkiinde diledigi gibi tasarruf eder.*® Bu diinyanin
cabuk degisen bir misafirhane hiilkmiinde oldugunu beyan eden Bediiizzaman, misafirhdne sahibinin
rahmetinin herkese dost oldugunu kaydeder. Bediiizzaman’a gére, madem her yer misafirhanedir;
misafirhane sahibinin rahmeti yar ise, herkes yardir. Eger yar degilse, her yer kalbe agir gelir, sikinti
verir, herkes diisman olur.*® Dost isteyen icin Allah kafidir. Eger, Allah dost ise her sey dost olur. Mal
isteyen icin de kanaat yeterlidir. Kanaat eden iktisat eder; iktisat eden bereket bulur.*’

Eger Allah’in hidayeti yetisse, Tman niiru kalbe girse, nefis firavunlugu birakarak Allah’mn kitabini
dinlese, Bedilizzaman’a gore o zaman her taraf aydinlanacak, kéinat bir glindiiz rengini alacak, dlem
Allah’1n niiru ile dolacak; ge¢mis zamanin, birer peygamberin baskanliginda Allah’a kulluk i¢inde ve
yliksek makamlara ugmak iizere hazirlanan safi ruhlarla dolu oldugu anlagilacak; istikbalin, berzah ve
ahiret inkilaplar1 arkasinda, rengérenk saadet saraylari ile donatilmis Cennet baglari ve ebedi ziyafetler
yurdu oldugu goriilecek; diinyanin firtina, zelzele ve sel gibi musibetlerinin ¢ok latif hikmetleri
bulundugu idrak edilecek; kabrin, ebedi saadet diyarinin kapisindan ibaret oldugu miisahede edilecektir.
Demek, Allah’a iman eden, Allah’in kitabini dinleyen ve Allah’in vahyine teslim olanlarin velisi, ger¢ek
dostu ve hakiki yardimcis1 hem diinyada, hem ahirette Cenab-1 Allah’tr.*!

Kaynak¢a

Nursi, Bediiizzaman Said, Lem’alar, Sozler Yay. Istanbul, 2000.

Nursi, Bediiizzaman Said, Mesnevi’l Niriye, Sozler Yay. Istanbul, 2000.
Nursi, Bediiizzaman Said, Sualar, Sézler Yay. Istanbul, 2000.

Nursi, Bediiizzaman Said, Sozler, Sozler Yay. Istanbul, 2000.

Nursi, Bediiizzaman Said, Mektibat, Sozler Yay. Istanbul, 2000.

Nursi, Bediiizzaman Said, Asi-y1 Miisa, Sdzler Yay. Istanbul, 2000.

37 Lem’alar, s. 327.

38 Nursi, Bediiizzaman Said, 4sd-y1 Miisd, Sézler Yay. Istanbul, 2000, s. 219.
3 Mektiibadt, s. 75.

40 Mektiabat, s. 273.

4 Sozler, s. 284.

171



Temel islam Bilimleri Ogrenci Sempozyumu (3 Haziran 2021)

Oryantalistlerin Kelaim Tarihi Okuma Bicimi - W. Montgomery Watt Ornegi
Orientalists' Way Of Reading The History Of Kalam — W. Montgomery Watt Of Example
Fatima Zehra AKSOY!

Ozet

Kelam, islam diisiincesinde inang esaslari ile ilgili olarak ortaya cikan, fetihler, terciime faaliyetleri gibi harici
faktorlerin etkisiyle de gelisip sistemlesen ilimdir. islam diisiincesi ile birlikte ortaya ¢ikmasina ragmen kelamin
tarihsel siirecini biitlinciil, tarafsiz, sistematik bir sekilde anlatan tarih yazimindan s6z edilememektedir. Bunun en
temel sebeplerinden biri, Islam’m ilk dénem kelam eserlerinin smirli ve eksik olusu ve ilk ii¢ asra ait bilinen
bilgilerin ise ideolojik, siyasi fikirler nedeniyle degistirilmesidir. Kelamin Islam felsefesi, akaid, mezhepler tarihi
ile i¢ ige gegmesiyle 6zgiin bir metodolojisinin olmamasi, sosyokiiltiirel yapinin etkilerinin géz ardi edilerek,
tarihsel bakistan uzak ve yanli bir sekilde okumalarin yapilmas: da kelam tarihi yazimmi engelleyen 6nemli
sorunlardandir. Dogu dinlerini inceleyen Batili arastirmacilar olan oryantalistlerin islam kelimim tarafsiz,
sistematik ve biitiinciil bakisla ele aldig1 eserleri bulunmaktadir. Bu gergevede, oryantalist bir pencereden Islam
diislincesinin olusum donemini okuyan, farkli sorular1 ve perspektifi glindeme getiren eserlerden belli dlgiilerde
istifade edilebilir. Boylelikle Islam dininin 6ziine, temel ilkelerine aykir1 olan goriisler ayirt edilerek bu eserlerden
faydalanmak suretiyle kelam tarihi yazimma katkida bulunulabilir. William Montgomery Watt da eserlerinde
Islam diisiincesini, tarihsel bir bakis ile sosyokiiltiirel yapiy1, bireyi, gruplari ve toplumu merkeze alarak inceleyen
oryantalistlerdendir. Bu ¢alismada Watt’in “Islam Diisiincesinin Tesekkiil Donemi” adli eseri merkeze alinarak
Islam diisiincesi ve mezheplerine yonelik yaklasimi ve iddialar1 ile buna karsilik yoneltilecek elestiriler ele
alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Oryantalist, W. Montgomery Watt, Kelam Tarihi

Abstract

Kalam is a science that emerged in relation to the principles of belief in Islamic thought and developed and
systematized under the influence of external factors such as conquests and translation activities. Although it
emerged with Islamic thought, there is no historiography that describes the historical process of kalam in a holistic,
impartial and systematic way. One of the main reasons for this is that the early theological works of Islam were
limited and incomplete, and the known information of the first three centuries was changed due to ideological and
political ideas. The fact that kalam is intertwined with the history of Islamic philosophy, creed and sects, does not
have an original methodology, ignoring the effects of the sociocultural structure and making biased readings away
from the historical perspective are also among the important problems that prevent the writing of kalam history.
Orientalists, who are Western researchers who study Eastern religions, have works that deal with Islamic theology
with an impartial, systematic and holistic view. In this context, works that read the formation period of Islamic
thought through an orientalist window and raise different questions and perspectives can be benefited to a certain
extent. Thus, by distinguishing the views that are contrary to the essence and basic principles of the religion of
Islam, it can be contributed to the historiography of kalam by making use of these works. William Montgomery
Watt is also one of the orientalists who examines the idea of Islam, socio-cultural structure with a historical
perspective, focusing on the individual, groups and society in his works. In this study, Watt's work "The Formation
Period of Islamic Thought" will be centered and his approach and claims towards Islamic thought and sects and
the criticisms to be directed against it will be discussed.

Keywords: Orientalist, W. Montgomery Watt, Theological History
Giris
Kelam ilmi, Islam diisiince gelenegi icinde tesekkiil etse de ortaya ¢ikist ve gelisiminde fetihler ve

terciime faaliyetleri gibi birtakim harici sebeplerin de etkisinde kalmistir. Islam’m farkli cografyalarda
yayilmasi, kiiltiirler ve dinler arasi etkilesime ve zamanla itikadi agidan muhalif goriislerin ortaya
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¢ikmasina zemin hazirlamistir. Kelam ilmi, Islam diisiincesinin ortaya ciktig ilk andan beri var olsa da
kelam (mezhepler) tarihi yazimi, daha sonralar1 ¢cogunlukla Siinni miiellifler tarafindan baslatilmistir.
Islam diisiincesinin ortaya ¢ikist ve olusumu iizerine yorum yapmaya imkan saglayacak ilk doneme ait
kaynaklarin eksik ve sinirlt olmasi, sonraki doneme intikal eden ilk {i¢ asra ait bilgilerin ise belli siyasi
ve ideolojik hedefler yoniinde garpitilmasi nedeniyle kelam tarihi yaziminda geriye dogru bir biitiin insa
etmenin zorlugu ka¢inilmaz olmustur. Bu cercevede Islam diisiincesini sistematik, biitiinciil, objektif bir
bakigla inceleyen Batili arastirmacilarin eserlerinden de belli dlgiide istifade edilerek kelam tarihi
yazimindaki zorluklarin agilmasi saglanmalidir.

Kelam tarihi yaziminda “oryantalist” adi verilen, Dogu Kkiiltiiriinli, dinlerini inceleyen Batili
aragtirmacilarin ilk donem Islam diisiincesini yansitan ¢ok sayida eseri bulunmakta ve koklii bir
gelenekten beslenen bu eserler ¢esitli acilardan incelenmeyi gerektirmektedir. Oryantalistler, kelam
ilmiyle ilgili eserlerinde, insan ve toplum unsurunu, sosyokiiltiirel yapiy1 da goz 6niinde bulundurarak
teolojik diisiinceyi ele almiglardir. Bdylelikle inang ile ilgili meselelerin, tartismalarin salt dini sebeplere
baglanmadan, birey ve toplumun etkisiyle de sekillenebilecegini ortaya koymaktadirlar. Oryantalistlerin
goriisleri, kelam ilmine sundugu katkinin yan1 sira Islam diisiincesi icin tehlikeli sayilabilecek nitelikte
de olabilmektedir. Ciinkii bazilar1, Islam keldmin1 Hristiyan diisiincesine dayandirmakta ve eski Yunan
diisiincesindeki tartigmalarin devami olarak gormektedir. Eserlerini tarihselci bir bakis agisiyla ele
almanin getirecegi bazi sorunlar ve fikirlerini metafizik boyuttan uzak tutarak tamamen toplumbilim
etrafinda insa etmeleri, Ehl-i Stinnet ekoliinii ge¢ olusmus bir akim olarak gérmeleri gibi sorunlar da
elestirilmelerine sebep olmustur. Bu nedenle oryantalistlerin goriislerinin mutlaka denetlenerek
alimlanmas1 gerekmektedir.

Islam keldm tarihi okumalarinda gerek muhteva acisindan gerekse teknik agidan ¢oziilmesi gereken
onemli sorunlar vardir. Islam diisiiniirlerinin kelam ilmini, genel olarak benimsedigi ekoliin fikirleriyle
ele almasi, mensup olunan ekoliin goriisiiniin tek hakikat olarak algilanmasi ve karsit goriislerin
yerilmesi, bu sorunlardandir. Biitlinciil olmayan, diisiincenin belli bir kesitinin alinarak pargaci bir
yaklasim ile kelam okumalarinin yapilmasi da onemli bir sorun teskil etmektedir. Belli ideolojik
maksatlarla kelam ilminde diisiincenin carpitilmasi, segici davranilmasi, yanlis anlagilmalarin siklikla
goriilmesi de temel sorunlardandir. Keldm tarihini yazan kisinin, ge¢misi bugiiniin sartlarinda
degerlendirmeye caligsmasi ya da bugiinii ge¢gmisin olaylarina uyarlama ¢abasi, dogru bir keldm algisinin
olusumunu engellemistir. Isldim’daki bu tiir sorunlar1 barindiran keldm algisi, oryantalistlerin
metinlerinde daha objektif ve biitiinciil hale déniismektedir. Bu arastirmada Is1am keldm okumalarinin
ve yaziminin gelismesini engelleyen sorunlarin neler oldugu, bu sorunlarin ¢dziimiine yonelik imkanlar,
oneriler ve oryantalistlerin fikirlerinin, Islam keldmia katkismin olup olmayacagi ya da zararlarinin
neler olabilecegi ele alinacaktir.

Aragtirmada oryantalistlerden William Montgomery Watt’in (6.2006) Islam kelamina yonelik goriisleri,
“Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi” eseri merkezinde degerlendirilecektir. Watt’in kelam ilmi ile
ilgili IslAm’m 6ziine aykir1 olan gériislerine yoneltilebilecek elestiriler ve buna karsilik gelen alternatif
fikirler de caligma kapsaminda sunulacaktir. Bu arastirma ile isldm diinyasinda eksikligi hissedilen
kelam tarihi yazimi gelenegine katki sunmak, sinirli olan keladm kaynaklarini zenginlestirmek; belli dini
ideolojilerden arinmis, objektif bir bakis acis1 ile dogru bir kelam yaklagimi olusturmak
amaclanmaktadir. Giiniimiizde kelAm ilminin, mezhepler tarihi, islam felsefesi ve akaid ile i¢ i¢e girmis,
ekollerin merkeze alinarak diislinceye ulasildigi bir metodolojisi s6z konusudur. Kelam ilminin diger
ilimlerden ayr1 ele alinmasi, kendine 6zgii bir yontem ve yazim geleneginin olusturulmasi, Islam ilimleri
icerisindeki 6nemini artiracaktir. Bu calisma ile farkli kiiltiirlerin bakisindan Islam kelami, Watt’mn
goriisleri merkezinde oryantalist diisiinceye gore degerlendirilecek ve bu diislincelere karsi
yoneltilebilecek elestiriler ortaya konacaktir.

1. Mevcut Kelam Tarihi Okumalarinda Karsilasilan Temel Sorunlar

1.1 Kaynaklarmn Simirhihg:
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Kaynaklarin smirliligi ve erken déneme ait kelam eserlerine ulagilamamasi kelam tarihi okumalarinda
karsilasilan 6nemli bir sorundur. Ozellikle Ehl-i Siinnet dncesi dsnemde Mutezile, Ibadi, Sii kelamima
yonelik kaynaklar oldukga siirlidir.

1.2 Kaynaklari degerlendirme ve yontem sorunu

Kaynaklarin sinirliliginin yani sira elde edilen kaynaklarin da islenmesinde 6nemli bir yontem sorunuyla
karsilagilmaktadir. Birtakim dini ve ideolojik amaglarla bilgilerin ¢arpitilmasi nedeniyle nesnel, tarafsiz
bir okuma bigiminden s6z edilememektedir. Ayrica kelam tarihi okumalarinda kronolojik olarak geriye
doniik bir biitiin insa etmede ve tarihselci bir metotla okumalarin yapilmasinda bazi zorluklar
yasanabilmektedir.

1.3 Yaklasim eksikligi

Kelam kaynaklarinda yer alan bilgilerin, ideolojik maksatlarla ¢arpitilmasi, okumalarin segici, pargaci
olarak, diisiincenin belli bir kesitinin alinarak, ekol merkezli yapilmasi sihhatli bir yaklagima engel teskil
etmektedir. Isldm diisiincesinde bir mezhebin kendi goriisleriyle ittifak halinde olmayan diger
mezhepleri diglamasi, yargilamasi ve goriiglerini empoze etme ¢abasi dnemli bir sorun olmaktadir.

1.4 Anakronizm ve vigizm

Gegmiste olanin bugiin netice vermesi, bugiine uyarlanmasi veya bugiin yasanilan olaylarin gegmise
yonehk kurgulanma51 seklinde bir bakis agist ile kelam okumalarinin yapilmasi da 6nemli bir sorundur.
Ornegin Watt, islam alimlerinin goriislerini Hz. Muhammed vb. gibi &nceki nesillerdeki meshur
otoritelere dayandirdiklarindan bahsederek anakronizm ve vigizm tuzaklarina diistiiklerini ifade eder.’

1.5 insan ve toplum unsurunun gozardi edilmesi

Insanin psikolojik durumunun etkilerinin ve toplumun iginde bulundugu sosyal, ekonomik, kiiltiirel,
siyasi vb. sartlarin g6z ard1 edilerek keldm okumalarinin yapilmasiyla birlikte 6nemli sorunlar meydana
gelmektedir. Insanlarm gruplar ile iletisiminin, etkilesimin, toplumun siyasi, ekonomik vb. yapisinin
olaylarin ve olgularin ortaya ¢ikisinda 6nemli bir etkisi vardir. Bu nedenle insan ve toplum merkezinde
kelam tarihi okumalar1 yapilmaldir.

1.6 Genel kabule dayali, mezhep odakl kelimi goriislerin yaygin olmasi

Olaylarim ve diislincenin belli bir ekoliin goriigleri ¢er¢evesinde ele alinmasiyla yanli bir tutum
sergilenmekte, bu da nesnel taraf51z bir bakisla kelam okumalarlmn yap1hnasm1 engellemektedir
deginilmemesi, bu soruna 6rnek olarak gosterilebilir. Ayn1 zamanda Hariciligin Ehl-i Siinnet ekoliiniin
penceresinden bakildiginda isyankar, radikal bir akim olarak goriilmesine karsin oryantalist metinlerde
onlarin entelektiiel yoniine de vurgu yapilmasi dikkat ¢eken bir drnektir.’

2. Oryantalistlerin KelAm Tarihi Okuma Bicimi

Islam dinini benimsememis ancak Islam diisiincesi iizerine ciddi ¢aligmalar yapmuis, dnemli iddialar
ortaya atmis, kelam ilmine gelenekselcilikten uzaklastirarak modernlik, canlilik katmis olan Batili
Islambilimcilerin birikimleri, koklii bir siiregten beslenmektedir. Oryantalistler, goriislerini dogru ve
nesnel bir sekilde ifade edebilmek igin yazili, eski metinlere ulagsma, dogru ve ilk kaynaklardan bilgi
edinme konusunda hassas davranmuslardir.* Olay ve olgular1 degerlendirirken bilimsellik, tarihsellik,

2 Watt, W. Montgomery, “Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi”, cev. Osman Demir, Ankara, 2020
3 Watt, gev. Osman Demir, a.g.e.

4 Watt, W. Montgomery, “Oryantalistlerin Islam Arastirmalar1”, cev. M. Kazim Giilgiir, Selguk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1991)
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objektiflik ilkelerine riayet ederek diisiincelerini sistemlestirmiglerdir. Meseleleri salt dini sebeplere
bagh kalmadan ele almislar, sosyoloji, psikoloji, cografya, siyaset gibi farkli disiplinlerin verilerinden
de istifade etmislerdir. Insan1 ve toplumu merkeze alan bir yaklasimi benimseyerek olaylarin
tesekkiiliinde farkli etkenlerin de olabilecegini géz 6niinde bulundurmuslardir. Yasanilan cografyanin,
karakterler, fikirler iizerinde etkili olabilecegi iddiasinda bulunmuslardir. Ornegin, Harici adi altinda
ortaya ¢ikan grubun ¢olde yasamasi, bedevi, gdcebe bir hayat tarzin1 benimsemeleri, onlarin sert, asabi
bir karaktere biiriinmelerine ortam hazirlamistir. Bu da siyaset alaninda baslayarak itikadi fikirlerinde
yiizeysel, zahiri anlama seklinde olumsuz bir sekilde yansimistir. Hatta kendileri gibi diistinmeyenlere
kars1 baskici, zorlayici tavra sahip ve siddet egilimli olmalarina bir etken de yasadiklar1 hayat bigimi
olabilmektedir. Oryantalistlerin, kelam tarihi okumalarinda izledikleri yontemi olaylarin kronolojik ve
tarihselci bakisla inceleme esasi olusturmaktadir. Sebep-sonug iliskisi igerisinde olaylarin olus sirasina
gore, arka planinda yatan etkenlerin de hesaba katilmasiyla yaptiklar1 bir okuma bigimleri vardir.

3. Oryantalistlerin Elestirilen iddialar

- Oryantalistler, Islam diisiincesinin Gazali’den itibaren gerileme siirecine girdigine yonelik
iddialar ile elestirilerin odagi olmustur. Ancak bu diisiincelerinden zamanla vazge¢misler ve
aksine Islam diisiincesinin ilerlemeci bir hal aldigini ifade etmeye baglamislardir.

- Oryantalistlerin Mutezile ekoliine olan ilgileri ve Ehl-i Siinneti ge¢ donemde ortaya ¢ikan bir
mezhep olarak gérmeleri de elestirilmelerine neden olmustur.

- Tarihselci bir bakis ile kelam okumalarini yapmalari, birtakim risk ve sorunlarin ortaya
cikmasina ve buna yonelik elestirilerin yapilmasina zemin hazirlamigtir.

- Oryantalistlerin kelam tarihi okumalarinda tamamen toplumsal, sosyokiiltiirel yap1 odakli bir
metot izlemesi, metafizik boyuttan uzaklasmalarina ve buna yonelik elestirilere neden olmustur.

- Islam diisiincesinin temelini Hristiyanlik diisiincesine dayandirmalar1 ve Grek diisiincesindeki
tartigmalarin devamu niteliginde gérmeleri de elestirilmistir.

4. W. Montgomery Watt
4.1. Hayati

W. Montgomery Watt, 14 Mart 1909, iskogya dogumlu, Hristiyan bir aileye mensup olan Ingiliz tarihgi,
oryantalisttir.’ Ogrenimini Islam teolojisi {izerine tamamlamistir ve bu alanda birgok eser kaleme
almistir. Annesinin vefati ve egitim hayatinda yasadigi aksakliklar nedeniyle manevi bir destege ihtiyag
duydu. Bunu da Katoliklige olan yakmligindan kilise ile gidermeye c¢alisti. O siralarda islam dinini
arkadas1 vasitasiyla tanimaya basladi ve kendisini Islam teolojisi iizerine gelistirdi.® Arapca egitimi de
aldiktan sonra doktora galigmasini tamamlayip, profesorliik gérevini yerine getirmis, bir siire sonra da
kilisede papazlik yapmustir.” Islam diisiincesi iizerine yazdig1 birgok kitab1, makalesi bulunmaktadir.
Bunlardan bazilar1 Tiirkgeye cevrilmistir. 24 Ekim 2006 tarihinde Edinburgh’ta vefat etmistir.®

4.2. Diisiince Sistemi ve islam KelAmina Yonelik iddialar

Watt’a gore Islam, o dénemdeki tarihi sartlarla izah edilemeyecek tarzda askin bir kaynaktan geldigi
izlenimi uyandirsa da tarihi sartlarda form ve muhteva kazanmistir.” Watt, islam dininin ilahi kaynakli
oldugu diisiincesini benimsemistir ancak daha c¢ok tarihi siire¢ igerisinde beseri bir olgu yoniine
deginmis ve bu goriisiinii biitiin ¢alismalarinda ortaya koymaya calismistir. Watt, kelam ve mezhepler

3 Gérgiin, Tahsin, W. Montgomery Watt, TDV Islam Ansiklopedisi, 2013
6 Gorgiin, a.g.e.
7 Gorgiin, a.g.e.
8 Gorgiin, a.g.e.
° Gorgiin, a.g.e.
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tarihi okumalarinda dikkat edilmesi gereken bazi ilkelere gore diislince sistemini olusturmustur. Bu
ilkeler;

- Ekollerin degil, sahislarin merkeze alinmasi,

- Mezheplerin isimlendirilmesinde objektiflik ilkesinin gozetilmesi,

- Kaynaklarin degerlendirilmesinde kronolojik siralamanin esas alinmasi,

- Itikadi hiikiimlerin ¢agdas siyasi ve tarihi durumla iliskilendirilmesinin gerekliligidir.'’

Watt, bu ilkeleri dikkate alan bir okuma bi¢imini benimseyerek insan ve toplum unsurlarina oldukga
Oonem vermis, olaylar1 ve olgular salt dini sebeplerle degil sosyal, kiiltiirel, ekonomik, siyasi yapinin
etkileriyle de degerlendirmistir. Olaylari, sosyolojik ilkelerle, zihniyet analizi yaparak ele almistir.
Ornegin, Hariciligin Siinni bakisla isyanci, asir1, radikal bir grup olarak goriilmesine karsin Watt, bu
grubun ortaya ¢ikisinda yasadiklari cografyanin etkisiyle bedevi bir yasam tarzin1 benimsemelerinin
karakterlerine yansimasindan ve ¢Oliin Ozgiirliigiinden yeni siyasi diizene geciste uyum
saglayamadiklarindan bahseder. Ayrica ilk keldm tartismalarmin Ibadilik ekoliine mensup kisiler
tarafindan yapildigimni iddia ederek de Hariciligin entelektiiel yoniine vurgu yapar.''

Watt, kelamin tesekkiiliinde siyaset kurumunun, sultanlarla olan iliskilerin, terciime faaliyetleri, fetihler

gibi harici unsurlarin oldukga etkili oldugu goriisiindedir. Kelam okumalarinda Sam, Bagdat, Basra gibi
onemli sehirlerin tarihlerinden, sosyal, kiiltiirel hayattin etkilerinden de bahseder. Watt’in en biiyiik
iddialarmdan biri; Ehl-i Siinnet ekoliiniin ge¢ bir donemde, 3. asirda ortaya ¢iktig1 ve sistemlestigi
diisiincesidir. Watt’a gore Ehl-i Siinnet; Haricilik, Mutezile, Sia gibi ekollerin diisiincelerinden ve fikih,
hadis, tefsir, tasavvuf alanlarinin birikimden faydalanarak olusumunu tamamlamistir. “Islam
Diisilincesinin Tegekkiill Donemi” eserinde, Siinniligin olusumunu tamamlamasini bir zafer olarak
adlandirir ancak oncesinde Ehl-i Stinnet’ten Genel Hareket olarak bahseder ve bu hareketin Haricilik,
Sia gibi diger gruplara kars1 daha 1limli ve mutedil oldugunu da ifade eder.'””> Ancak Watt’in Ehl-i
Siinnetin ¢ok geg¢ bir donemde olusumunu tamamladigina yonelik goriisleri oldukga elestiri almigtir.
Watt’a gore Islam diisiincesi, her ne kadar fikri agidan kendini yeterli gorse de 900°lii yillara kadar
Miisliimanlar Yunan diisiincesindeki sistemi, diisiinceyi kabul etmisler ve etkilenmislerdir.'*> Watt’in
Islam diisiincesini siinnilik temelinden uzaklastirip Grek ve Hristiyan diisiincesine dayandirmasi ve
devami niteliginde gdrmesi tenkit edilen, kabul gérmeyen iddialarindandir.

Sonug¢

Islam diisiincesinin tesekkiiliinden itibaren giiniimiize kadar gecirdigi tarihsel siirecte koklii bir kelam
tarihi yazimi geleneginden so6z edilememektedir. Genelde keldm ilmine yonelik yazilan eserleri,
mezhepler tarihi kitaplar1 olusturmaktadir. Bu alandaki eksiklige muhteva ve yontem agisindan var olan
bazi sorunlar neden olmaktadir. Bu sorunlarin tespit edilerek ¢oziilmeye calisiimamasi halinde kelam
ilmi, Islami ilimler arasindaki biiyiik dneme sahip yerini muhafaza edemeyecektir. Islam diisiincesindeki
mevcut diisiince tarihi okumalari, metinler ve rivayetler lizerinden yapilmakta, yontemi ise mezhepler
tarihi, akaid, Islam felsefesi ile i¢ i¢e ge¢mis halde oldugundan kelam kendine 6zgii bir metodolojisi
bulunmamaktadir. Keldm tarihi okumalarinin objektiflikten uzak, biitiinciil olmayan, belli kesitlerin
secilerek yapilmasi ve diisiinceye siirekli ayn1 bakis agisiyla yaklagilmasi, olaylar1 degerlendirirken
kronolojinin esas alinmamasi, ekol merkezli bir anlayis ile okumalarin yapilmasi gibi sorunlar kelam
tarihi yazim gelenegimizin yerlesmemesine neden olmustur.

Islam diisiincesine farkli bir pencereden, objektiflik, bilimsellik ve tarihsellik ilkelerine riayet ederek
bakan ve olaylar1 yorumlayan Batili islémbilimcilher olarak oryantalistlerin teoloji alaninda yaptiklari
caligmalar, kaleme aldiklar1 eserler incelenerek Islam kiiltiiriine kazandirilmaya deger niteliktedir.

10 Watt, cev.Osman Demir, a.g.e.

"' Watt, cev. Osman Demir, a.g.e.

12 Watt, cev. Osman Demir, a.g.e

13 Watt, W. Mongomery, “Ozet Kelam Tarihi”, ¢ev. Adnan Biilent Baloglu, D.E.U ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10
(1998): 119-128
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Oryantalistlerin kelam tarihi okuma bi¢imleri, i¢inde bulunulan dénemin sartlarinin g6z Oniinde
bulundurulmasi ve merkeze insan-toplum unsurlariin alinmasi seklinde oldugundan meselelere salt
dini, siyasi ideolojiler ¢ervesinde bakilmamaktadir. Bu da saglikli bir tarihsel okumay1 saglamaktadir.
Oryantalistlerin Islam teolojisi iizerine olan diisiincelerini, sosyoloji, psikoloji, dilbilimi gibi farkl: ilgili
ilim dallartyla da bagdastirmalari, nesnel ve koklii bir yazim gelenegine sahip olmalarinda énemli bir
etken olmustur. Bunun yani sira en dogru ve ilk kaynaktan bilgileri edinme ¢abalari da sthhatli bir okuma
anlayislar1 oldugunun gostergesidir. Onlarin okuma bigimlerinin Islam’a kattig1 faydalar ile birlikte bazi
zararlarmin da oldugu sdylenebilir. Islim dininin 6ziine aykiri nitelikteki iddilar;, Islim alimleri
tarafindan elestirilmistir. Dolayisiyla oryantalist diisiincenin denetlenerek, tenkit edilerek Islam
kiiltiiriine dahil edilmesi Islam dinine gelebilecek zararlardan korunmak icin énem arz etmektedir.
Oryantalistler arasinda Islam diisiincesine énemli katkilar1 olan W. Montgomery Watt da bu alanda
bircok eser kaleme almus, Is1am teolojisi {izerine modern ve tarihselci bir bakisla iddialar ortaya atmustir.
Bu iddialarindan bazilar1 kabul gérmeyip elestirilse de Islam alimleri tarafindan birgok gériisiinden
istifade edildigi gercektir. Olaylar1 toplumbiliminin verileri etrafinda, insan odakli bir anlayigla
degerlendirdiginden genel kabul gérmiis, nesnel olmayan yargilar1 yikmig, kelam ilmine bir giincellik,
canlilik ve bilimsellik kazandirmistir. En 6nemlisi de oryantalistler, kelam ilmine yonelik iddialarin,
diisiincelerin dogruluk ve yanlisligindan Gte insana kaliplasmig diisiincelerden arinmis bir bakis agisi
kazandirmalar1 yoniiyle dnemli bir katki sunmustur. Oryantalistlerin Islam dininin 6ziine aykir1 goriilen,
temel ilkeleriyle ¢elisen, tehlikeli sayilabilecek goriisleri ise denetlenerek alintilandiginda bizi
kaynaklar1 arastirmaya, bakis agimizin taassuptan uzak, rasyonel olmasina sevk etmektedir.
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Kotiiliik Sorunu ve ilahi Adalet
The Problem of Evil and Divine Justice
Mustafa YUKSEL!

Ozet

Insanin, kainatta karsilastig1 ve dindarlik terminolojisinde musibet olarak algilanan kétiiliikler karsisinda varlig:
ve igleyisini anlamlandirmak i¢in sorgulama mekanizmalarini harekete gecirdigi yadsinamaz bir gergektir. Bu
anlama ve anlamlandirma faaliyetleri, kimi zaman —ki 6zellikle giiniimiizde- Tanri’nin varligint sorgulama ve s6z
konusu problem iizerinden O’nun yoklugunu temellendirme c¢abalarina sahne olmaktadir. Gliniimiizde sekiiler
inkarci diisiince akimlarinin genelde teizmi, 6zelde de Tanr1’y1 devre dis1 birakmak igin aktif olarak kullandiklar
argiimanlarin basinda gelen kétiiliik problemi karsisinda savunmaci pozisyonunu koruyan teist diisiince sahipleri,
s6z konusu probleme karsi cevap mahiyetinde teodiseler iiretmeye ¢aligsmislardir. Her ilmi disiplinin kendi i¢
dinamikleri gergevesinde iirettigi teodiseler, ayr1 ayr1 ele alindiginda problemi temellendirmeye kafi gelmese de,
bir biitlin olarak kabul edildiginde bireylerin anlam diinyasinda tatmin edici agiklamalar ve cevaplar koleksiyonu
olusturur.

Anahtar Kelimeler: Tanri, insan, kotiilik, evren, teodise
Abstract

It is an undeniable fact that man activates interrogation mechanisms in order to make sense of his existence and
functioning in the face of evils that he encounters in the universe and that are perceived as calamities in the
terminology of religiosity. These understanding and interpreting activities are sometimes the scene of efforts -
especially today- to question the existence of God and to justify his absence through the problem in question,.
Currently, theist thinkers, who maintain their defensive position against the problem of evil, which is one of the
arguments that secular denialist thought movements actively use to disable theism in general and God in particular,
have tried to produce theodises as an answer to the problem. Although the theodices produced by each scientific
discipline within the framework of their internal dynamics are not sufficient to base the problem when considered
separately, they create a collection of satisfactory explanations and answers in the semantic world of individuals
when accepted as a whole.

Keywords: God, human, evil, universe, theodicy

Giris

Insanhik tarihi boyunca zitliklar iizerine kaim olan varlik diizenini ve isleyisini anlama ve
anlamlandirmada zorluk ¢ekilen hususlardan bir tanesi de kotiiliikk sorunudur. Yasanan acilar, meydana
gelen dogal felaketler karsisinda sarsinti1 yagayan insan, yasananlari anlama ¢abasi siirecinde kimi zaman
Tanri’y1 sorgulama, zaman zaman da yargilama durumuna gelebilmektedir. Bu durum sadece
insanogluna has bir durum da degildir. Kur’an-1 Kerim’de yer verilen Allah’m, ilk insan Hz. Adem’i
yaratarak yeryilizinde halife kilma iradesini agiklayinca meleklerin i¢ yiiziinii/hikmetini
kavrayamadiklari i¢in bir takim endiseleri sebebiyle bazi sorularina muhatap oldugu siirecin anlatildig1
kissa’, ayrica Hz. Adem’in yaratilmasidan sonra O’na secde edilmesi emri karsisinda seytanin bir takim
batil kiyaslar sonucu kendi varligi agisindan kotii gordiigii i¢in Allah’in hitkmiinii ¢ignemesinin
anlatildig1 kissa® tartismali meselenin insanlik tarihi kadar kadim oldugunu gdsterir. Dolayisiyla
insanoglu da yaratilis gayesi ve imtihan geregi muhatap oldugu musibet ve kotiiliik olarak gordiigii
hadiseleri anlamaya ve anlamlandirmaya ¢aligmistir. Evrende var olan kétiiliikleri tim yonleriyle
anlamlandirmaya calisan diistiniirler, farkli bakis acilariyla sorunu sistematize bir temele oturtma ¢abasi

!Yiiksek Lisans Ogrencisi, Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Temel islam
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icerisine girmisler. Bu konu dogrudan ve dolayl olarak ilgi alanina girdigi felsefe, teoloji (kelam),
mistisizm (tasavvuf), sosyoloji, psikoloji ve sonuglart agisindan hukuk disiplinlerine yansiyan yonii de
bulundugundan s6z konusu alanlarda ele almmis ve problem cergevesinde cevaplar iiretilmeye
caligilmigtir.

1. Kavramsal Cerceve

Sozliikte “kotii olmak, kotiiliige meyletmek, kotiiliikk yapmak™ ve “kotii, en kotii, ¢irkin,  zararli” gibi
anlamlara gelen bir masdar-isim olan serr (¢ogulu esrar) hayrin karsitidir. Kelimeye terim olarak
“kimsenin hoslanmayip yiliz cevirdigi zararli ve kotii sey; hiir iradenin reddettigi ve kendisinden
kurtulmaya ¢alistig1 her sey; zararli seylerin yayilmasi; bir seyin kendi tabiatiyla ortlismemesi” gibi
manalar verilmistir.* Bunlarin yaninda;

Filozoflara gore kotiiliik, salt yokluktan ya da esyanin kemalinin yoklugundan ibarettir. Ahlaki anlamda
maksada uygun olmayan iyi, olmayan kotiidiir. Psisik anlamda tabiata uygun olan iyi, olmayan kaotiidiir.
Tabiatin meylettigi iyi nefret ettigi ise kotiidiir.’

Temelde kotiiliigii insandan kaynakli kotiiliik olan ahlaki ve dogadan/Tanri’dan kaynakli tabii veya
metafizik kotiiliik olmak olmak iizere ikiye ayirmak miimkiindiir. Metafizik ve tabii kétiiliikler, evrenin
sonlulugu ve sinirliligt durumu ile yaratilmislarin yetkinsizligini olarak kabul edilmektedir. Bununla
birlikte dogal afetler, dogustan veya sonradan olusan hastaliklar ve olimler de bu g¢erceveye dahil
edilmektedir.® Ahlaki kétiiliikler ise, insanin olumsuz karakter 6zelliklerinden ve kendisine ve baskasina
zarar verici eylemlerinden olusan bir kétiiliik dairesidir. Bu kétiiliik tiiriinde fail tamamen insandir.”

2. Kaotiiliik Probleminin Temelleri

Oldukgca uzun ge¢misi olan kétiiliikk problemini ilk kez dile getirenlerden biri, milattan 6nce yasamis
iinlii Yunan filozofu Epikiiros'dur (6. M.0/270).> O’nun dilemmas1 su sekilde sunulur: “ (Tanrr)
kotiiliigii dnlemek istiyor da glicli mii yetmiyor? O halde O gii¢siizdiir. Giicii yetiyor da O istemiyor mu?
O halde O kétiiciildiir. Hem giicii yetiyor, hem de cani istiyor mu? O halde kétiiliik nereden geliyor?’
Daha sonra 18. yiizyilda David Hume (6. 1776) ve Voltaire (6. 1778) gibi 6nemli isimlerin sistematize
ederek temellendirmeye c¢alistig1 kotiiliik problemi, bugilin teizme karsi ateizmin elindeki en giiglii
kozlardan birini olusturur. Hume’un, bu konuda ortaya koydugu analojisi soyledir: “Ona gore, bir insan
tasarlayalim. Bu kisi, kudret, iyilik ve irade gibi en yetkin sifatlara sahip birinin, bir eser ortaya
koydugunu diisiindiirelim. O kisi, bu eseri gérmesin. Acaba o, bu eseri nasil tasarlar? Her halde o,
miikemmel bir varligi, eserinin de miikemmel olmasimi igtenlikle umar. Ama onun Oniine bu
miikemmel varliga ait sagma sapan bir eser konursa o, bu duruma sasar kalir. Ancak o, yapicis1 hakkinda
hicbir sekilde bilgilendirilmeden salt eserle yiiz yiize getirilirse higbir zaman bu esere bakarak
yapicisinin mitkemmelligi fikrine ulasamaz.'® Voltaire ise "eger Tanri iyi ise, kotiiliigii yok etmeyi
istemelidir ve eger mutlak kudret sahibi ise, kotiiliigii yok edebilmelidir; ancak ne yazik ki kotiiliik
vardir; o halde ya Tanri mutlak kudret sahibi degildir ya da iyi degildir”"" demektedir.

Cagdas diisiiniirlerden J. L. Mackie de kétiiliik sorununun net bir sekildeki goriintiisiinii dnermeler
tizerinden sunmaktadir: “Tanri mutlak giicliidiiv/kudret sahibidir, Tanrt tamamen iyidir, ancak hala
kotiiliik vardwr.” Aralarinda ¢eligki var gibi goriinen ve teolojik diisiincenin temel yapisini olusturan bu
iic 6nermenin herhangi ikisi dogru kabul edildigi durumda, {iiinciisii yanlis kabul edilmistir."> Bu

* Yavuz, Yusuf Sevki, “Ser”, DIA, XXXVIII, s. 539.

5 Ozdemir, Metin, Islam Diistincesinde Kotiiliik Problemi, s. 13-14.

°Ozcan, Zeki; Cam, Tugba, Kotiiliik Problemi Neden Imana Engel Degildir, AKID, c. 2, sy. 1, s. 53-54, 2019.
7 Ozcan, Zeki; Cam, Tugba, Kotiiliik Problemi Neden Imana Engel Degildir, AKID, c. 2, sy. 1, s. 53-54, 2019.
8 Cevik, Mustafa, David Hume'da Kétiiliik Sorunu, Dini Arastirmalar Dergisi, C.6, S. 16, s. 27, 2003.

? Ozdemir, Metin, a.g.e, s. 12.

10 Hakli, Saban, Kotiiliik Problemi Yaklasimlar ve Elestiriler, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/2, s. 200.
W Ozdemir, Metin, Kétiiliik Problemine Elestirel Bir Yaklasim, s. 234.

12 Ozdemir, a.g.e, s. 42.

179



Temel islam Bilimleri Ogrenci Sempozyumu (3 Haziran 2021)

anlayisa gore, Tanri, kotiiliiglin varligina ragmen her seyi bilen, her seye giicii yeten ve iyiyi seven bir
Tanr1 olamaz. Eger bu 6nermelerin ayni anda dogrulugu kabul edilirse bu ¢eliski dogurur. Bu durumda
teistik diniere ait olan bu teolojik anlayis rasyonel olmaktan ¢ikar. Ciinkii teistlerin Tanri's1 "her seye
giicii yeten", "her seyi bilen" ve "iyiligi seven"dir. Ve biitiin bu sifatlar1 tagiyan bir Tanri'ya ragmen
"kotiilik" neden hala vardir? Eger 'Tanri her seyi bilendir ama her seye giicii yeten degildir' ve boylece
de 'kotiiliik vardir' denirse, bu mantiken ¢eliskili bir durum olusturmaz. Veya Tanri her seye giicii
yetendir, ama her seyi bilen degildir ve bdylece kotiiliikk vardir denirse yine geliskili bir Tanr1 anlayist
olmamis olur."

Kotiiliigiin Tanr1 agisindan bir sorun oldugunu diisiinen bu anlayisin, dahasi, onun adina alternatifler
tiretip, sonra da bu alternatiflerin sorunun ¢6ziilmesinde yetersiz kaldigini ifade edenlerin, O’nun
koydugu bir sistemi (6diil-ceza sistemi) dikkate almamalar1 ¢ok sasirticidir. Sonugta, burada sorunun
Tanri'dan degil, insanin kendisinden kaynaklandig1 anlasilmaktadir.'*

Burada Epikiiroscu anlayisa karst temelde iki soru iizerinden cevap verilerek konu temellendirilmeye
caligilmigtir:

1. Tanri'min iyi olmasi, kétiiliigii yok etmesini gerektirir mi?

2. Tanri'min kétiiliigii yok etmemesi mutlak kudret sahibi olmadigini ya da kétiilitk karsisindaki
acziyetini gerektirir mi?

Bat1 diisiincesinde, bu anlayigin karsisinda en saglam bir sekilde ve agik yiireklilikle Leibniz'in
durdugunu goérmekteyiz. Onun penceresinden olay soyle goriilmektedir: “Tanr: gercekten sonsuz
hikmet, iyilik ve kudret sahibi oldugu icin, miimkiin diinyalar icerisinde en iyi diinyayi, yani miimkiin
olan en yiiksek ol¢iide iyiligin toplam miktarimin kétiiliik tarafina agir bastigi bir diinyayr yaratmak
durumundaydi. Bu nedenle, bizim her seyden once miikemmel Varlik fikvinin de gerektirdigi gibi,
mantiksal olarak en iyi diinyada yasadigimiz apagik bir husustur.”" Yine Leibniz'e gore, Tanri
kotiliiglin bulunmadigr bir diinyayi yaratabilirdi. Ancak bdyle bir diinya, kendisinde ozgiirliik
bulunmadig1 igin 6zgiirliigiin bulundugu diinyadan daha az iyidir.'® Aym diisiinceye Swinburne’de de
rastlamaktayiz. O, diinyada kotiiliiglin bulunmasini kisaca su sekilde ifade etmektedir: "Bazen hata etse
de insanlarin dzgiirce hareket ettigi bir diinya, masum ve otomat insanlarin bulundugu diinyadan daha
iyidir.""

Bat1 diisiincesinde Leibniz’e gelinceye kadar salt insani ya da felsefi bir sorun olarak tartisilan kotiiliik
problemi, ondan sonra ilahi adalet baglaminda farkli bir formatta ele alinmustir.'® Bugiin ise sekiiler
diistince akimlarinin daha ¢ok Tanri’y1 yargilama diisiincesi tlizerinden O’nun varligimi sorgulama
amactyla ele alinan s6z konusu problem, iiretilen bir takim sorular iizerinden giincelligi korunmaya
calisiimaktadir.

3. Kelami Gelenekte Kétiiliik Sorunu ve Elestirisi

Mu'tezile, ilahi irade, kudret ve yaratmanin kotiiliiklerle iliskisinin bulunmadigini sdyleyerek
kotiiliiklerin yaraticisi olarak fiilin sahibine isaret etmektedirler. Mu'tezili anlayisa gore, Allah kullarinin
maslahatin1 gézetmek zorundadir. Bu zorunluluk, Onun iyiliginden kaynaklanmaktadir. Onlar1 da zaten
bu yiizden yaratmistir. Yani onlarin diinyaya gelip ahiret yurdu icin hazirlik yaparak oradaki ebedi
mutlulugu hak etmelerinin kendi maslahatlari1 acisindan daha uygun oldugu i¢in yaratmistir Allah onlari.
O, kullar1 adina boyle bir iyiligi reddedemezdi. Ciinkii bu Onun iyi olan zatina yakismazdi. Bu
bakimdan, "fesad (bozukluk), gercekte isyanlar (me'asi)dir. Allah'm verdigi kitlik, kuraklik ve ekinlerin
telef olmasi gibi felaketlere gelince, bunlar mecazi anlamda kétiiliik (serr) olan, gercekte ise iyi (salah)
ve hayir olan seylerdir. Allah bunlari, onlara acidigi icin yapar. Ciinkii onlar baslarina gelen bu seylere

B Cevik, a.g.m, s. 25-26.

14 Ozdemir, Metin, Kotiiliik Problemine Elestirel Bir Yaklasim, s. 234.
15 Ozdemir, Metin, a.g.m, s. 231.

16 Ozdemir, Metin, a.g.m, s. 232.

17 Ozdemir, Metin, a.g.m, s. 232.

18 Ozdemir, Metin, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, s. 22.
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sabretmekle, sonsuza kadar cennette kalmaya hak kazanirlar. Ayrica, Allah onlara baslarina gelen bu
siddetli felaketlerle kiyametin siddetli olaylarint ve azabimi hatwrlatir. Béylece, onlar isyanlardan el
¢ekerler ve o giiniin azabindan emin olurlar. Bu yiizden, cehennem azabindan kurtarip cennetlerde ebedi
yasama varis kilmak, kotiiliik ve ser degildir. Gergekte bu, iyi, faydali ve hayirli bir seydir.""

Mutezile’nin diislincesine gore tek hakiki kotiiliik ahlaki kotiiliiktiir. Yani irade ve ihtiyar sahibi insanin
alternatifler arasindan aklin kotii olani tercih ettigidir. Varligin kemali (yetkinligi) nin eksikliginden
kaynaklanan metafiziki ve tabii kotiiliik kabul edilen kitlik, sel ve depremlere gelince, bunlar mecazi
anlamda kotiiliiktiirler. Yani aslinda onlar ortaya ¢ikardiklar1 hayirli sonuglar agisindan iyi ve faydali
olarak kabul edilmelidir.?® Nasil ki insanin ilim elde etmesi ve gecimini saglamasi i¢in en agir sikintilara
katlanmasi giizel bir seyse ve bunlar i¢in ¢ok siki ¢alismak ve giicliiklere katlanmak ¢irkin degilse, acilar
da, insanin siikrederek sevap kazanmasi gibi, onlara sabrederek sevap kazanmasi suretiyle adeta bir liitfa
doniismelerinden dolay1 cirkin degillerdir.!

Es'arilere gore Allah kadir-i mutlaktir. Onun istiinde higbir egemen gii¢ yoktur. O, yaptiklarindan
sorumlu tutulamayacagi gibi, kendi iizerinde bagka bir egemen gii¢ bulunmadig1 i¢in yaptiklari ¢irkin
olarak nitelendirilemez. Ciinkii ¢irkin olan, sadece yasak olan bir seyi yapmaktir. Aslinda bu, Ehl-i
Stinnet'in genel goriisiidiir. Onlar agisindan insani fiillere iliskin olarak da sunlar1 sdylememiz
miimkiindiir: Insan, fiillerini kendisi kesb eder, Allah da onun bu kesbini irade eder ve yaratir. Eg'ariler,
kesbin tamamen kula ait oldugunu agik¢a sdylemeseler ele, insanin sirf bu yiizden fiillerinden sorumlu
oldugunu kesin bir dille vurgulamaktadirlar.??

Maturidiler ise, Allah'in fiilleri irade etmesini, sadece onlar1 yaratmayi irade etmesi olarak anlarlar.
Dolayisiyla her ekolde de, 6nce insan fiile yonelir, sonra Allah onun yo6neldigi bu fiili irade eder ve
yaratir. Ancak Ibn Hiimam’1n bu husustaki kanaati Mutezili anlayisa yakin durmaktadir. O, insanin kesin
kararinin (azm-1 musammem) tamamen kendisine ait oldugunu, onun ilahi irade ve kudretin kapsaminin
disinda bulundugunu agik bir dille ifade eder. Ibn Hiimam'm, insanin sorumlulugunu celiskiye
diismeden izah edebilmek adina sdyledigi bu soz, gergekte Maturidilerin ve Es'arilerin sistemiyle
celismektedir.?

4. Tlahi Adalet Aciklamasy/Teodise
4.1. Smav/imtihan Teodisesi

Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hak; “And olsun! Sizi biraz korku, biraz aclik, biraz da mallardan
eksiltmekle deneyecegiz. Sabredenleri mijjdele.”** buyurmaktadir. Enbiya siiresi 35. ayet-i kerimede ise;
“Her nefis oliimii tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ser ile de deniyoruz. Ancak bize
dondiiriileceksiniz.”® buyrulmaktadir. Bu ve benzeri pek ¢ok ayeti-i kerime insanoglunun diinyada
imtihana tabi tutuldugunu, yasamin sadece diinyadan ibaret tek boyutlu bir yasam olmadigini imtihanin
sonucunda emir-yasak gdzetimine gore kisilerin yaptiklarinin karsiliklarini alacaklari ifade edilmis®,
Allah’in  kullarma zulmedici olmadigri’’ da vurgulanarak adalet terazisinin isleyisini kisinin
davranislarinin  belirleyecegi® vurgulanmistir. Teist diisiince sahiplerinin var olan kotiiliikleri
temellendirmede aktif bir sekilde kullandiklari teodiselerin baginda yer alan imtihan teodisesi, salt akilla
temellendirilemeyen kotiiliik problemini temellendirmede en etkin ve tatmin edici teodise olarak kabul
edilmektedir.

19 Ozdemir, Metin, Kotiiliik Problemine Elestirel Bir Yaklasim, s. 232.
20 Ozdemir, Metin, a.g.m, s. 238.

2! Ozdemir, Metin, a.g.m, s. 239.

22 Ozdemir, Metin, a.g.m, s. 244.

2 Ozdemir, Metin, a.g.m, s. 244-245.

24 Bakara, 2/155

25 Enbiya, 21/35.

26 7ilzal, 99/7-8.

27 Enfal, 50/51.

28 Karia, 101/6-11.
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4.2. Kétiiliigiin Izafi Oldugu Teodisesi

Evrende kotii olarak goriilen seyler aslinda kotii degildir. Birine gore kotii olarak goriilen seyler bir
bagkasina gore gore iyidir. Mesela depremin sonuglarindan olumsuz olarak etkilenen kimseler igin
deprem katiidiir. Ancak jeologlara gére deprem kusaginda bulunan yerler her giin yasanan kiigiik, biiyiik
her deprem sayesinde diinyadaki en dogal ve en giiglii aliivyonlarin olusturdugu en zengin minerallerle
beslenirler. Bu baglamda Jeofizik Miihendisi Prof. Ahmet ERCAN’m depremin yerin bigimini
degistiren, yeralt1 kaynaklari ile enerjiyi olusturan yararli bir doga olay1 oldugunu belirterek “Her
deprem bir atom santralinden daha fazla enerji iiretir. Bu yerin altinda su anda beklemektedir.
Depremler olmasa kémiir yataklart olmaz. Mesela Diizce 'nin bulundugu yer birinci sinif tarim alant ve
sulak bir kesimdir. Bunu yapan altindan gegen kiriklardwr. Deprem olmasa Marmara denizi, Sapanca
golii, Karasu olmazdi. Depremler aslinda Allah’in sevdigi iilkelere bir bagisidir. Olaya boyle bakmak
lazim?° ifadelerini kullanmasi aslinda kotii olarak goriilen hadiselerin kisiden kisiye degisen
izafi/goreceli bir durum arz ettigini ortaya koymasi agisindan dikkat ¢ekicidir.

4.3. Kaétiiliiklerin Arizi Oldugu Teodisesi

Evrende asil ve siirekli olan iyiliktir. Koétiiliik ise ar1zi bir durumdur. Zaman, mekan ve sahislara bagh
olarak ortaya c¢iktig1 da ifade edilmektedir. Bu baglamda mutlak anlamda kotiiliigiin yoklugunu kabul
eden St. Augustine’e gore Tanr1 mutlak iyi oldugu i¢in O’nun meydana getirdigi seyler de iyidir.
Esasinda “yaratilmis olmak”, iyi olmanin kendisidir. Tanri’nin diizeninde kotiiliige yer yoktur. Ancak
Tanri, bazi kotiiliiklerden 1iyiligi ¢ikarabilir. O’nun diizeninde kotiiliik, bununla sinirlidir. Onun
acisindan Tanr, biitlin varliklari kendi bilgi ve iradesine uygun olarak yarattigindan hi¢bir zaman gergek
kotiilik yoktur. Onun inkdr ettigi sey, bu diinyanin hammaddesinde “koti” diye nitelendirilen
malzemenin kullanildig1 iddiasidir. Buna gore Tanr1 bu alemi en giizel sekilde tasarlamistir. Tasarlama
hatas1 yoktur. Kotiiliik denen sey, bu tasarimin, bazi nedenlerle aksamasidir. Augustine buna, hastalik
ornegini verir. Tanri’nin diizeninde insanlar saglikli olarak tasarlanmigtir. Ama zaman zaman insan
saglig1 bozulabilir. Hastalik, kétiidiir, ama bu sagligin bozulmasi anlaminda bir kétiiliiktiir.>

Orta Cag Hiristiyan diisiincesinin en otoriter kisilerinden olan St Thomas da (6. 1224-1274), varlik
alaninda iyilik-kd&tiiliik zithigint kabul etmez. O, kotiiliiglin bir amag olarak varligini reddeder ve nasil
ki karanlik, 15181 yoklugu anlaminda bir varliga sahipse ayni sekilde kotiiliigiin de “iyiligin yoklugu”
anlaminda bir varliga sahip oldugunu belirtir.*!

Ibn Sina da Alemdeki kotiiliigii Tanrisal amacgla degil de bizzat maddeyle agiklamaktadir. Ona gore
katiiliik, yalnizca madde ile formdan olusan dlemde bulunmaktadir. Kétiiliigiin kaynagi madde olunca,
kotiiliik sadece ay alt1 Alemde bulunmaktadir. Onun da kabul ettigi kozmolojiye gore ay iistii dlem bilesik
olmadigindan orada kétiiliik yoktur Kimisine gore de kotiiliik iyiligin yoklugudur. lyiligi yapmamak
kotiiliigii ortaya ¢ikarir. Aslinda iyilik siirekli yapilsa kotiiliikten soz edilemez. Ibn Sina, kétiiliik
probleminin en can alic1 sorusunun kendi kendisine yoneltmekte ve Tanri’nin bu alemi, igerisinde hig¢bir
kotiilik bulunmadan en miikemmel bir sekilde nigin yaratmadigini sorgulamaktadir. Ona gore
kotiliiglin bulunmadigr bir dlemi yaratmakla su anda igerisinde yasadigimiz fiilen varolan alemi
kotiiliiksiiz yaratmak birbirinden farklidir. Ibn Sina, Tanri’nm, kétiiliigiin bulunmadigi bir alemi
yaratabilecegini miimkiin gérmekle birlikte bu alemde kotiiliiglin bulunmasinin kaginilmaz oldugunu
ileri siirer. Ona gore sayet kotiiliik olmasiydi bu alem, farkli bir yapida simdikinden ayri1 bir alem olurdu.
Ibn Sina agisindan énemli olan kétiiliigiin bulunmasi degil, kétiiliigiin bir amag olarak bulunmamasidir.
Bu nokta onun, Tanr1'nin yetkinligi ile kotiiliik arasinda varoldugu diisiiniilen g¢eligkiyi ortadan kaldirir
niteliktedir. Cilinkii baz1 iyiliklerin ortaya ¢ikmasi, nisbi kotiiliigiin varligin1 gerektiriyorsa kotiiliik
bulunmalidir. Aksi halde boyle bir kétiiliige izin vermemek iyiligi istememekle es degerdir, hatta daha
da kotiidiir.”®

2 https://www.aa.com.tr/tr/turkiye/prof-dr-ercandan-istanbul-depremi-aciklamasi/1080558
30 Hakly, a.g.m, s. 204-205.

3 Hakly, a.g.m, s. 205.

32 Hakly, a.g.m, 5.205-206.

182



Temel islam Bilimleri Ogrenci Sempozyumu (3 Haziran 2021)

4.4. Tanrrnmin Hikmeti Teodisesi

Teistler tarafindan her seyi hakkiyla ancak Allah’in bilebilecegi vurgulanmakta ve evrende var olan ve
kotiiliik olarak algilanan pek ¢ok hadisenin aslinda kotiiliik olmayabilecegi ifade edilmektedir. Ancak
imkanlari, tecriibesi, bilgisi, sartlari, akil yiiriitme kabiliyeti sinirli olan insan miisahede ettigi kotiliigi
o anda verdigi gegici zarar veya aci sebebiyle arka plani/hikmet/i¢ yiizlinii tam manasiyla kavrayamadigi
icin kotii olarak adlandirabilmektedir. Diger taraftan kotii goriinen hadiselerin tek bagina
disiiniildiigiinde iyi goriilmeyebilecegi ancak, sonuglari géz 6niinde bulunduruldugunda s6z konusu
kotiiliikler iyi olarak bile goriilebilecegi hikmet ¢ergevesinde ifade edilmektedir.

Bu konuda sufilerin olaylara hikmet nazarryla bakma ve kotiiliik gibi goriinen hadiseler igerisinden
iyiligi gérme tavirlarini her daim korumuslar ve bunu dizelere dékmiislerdir. Bu konuda Erzurumlu
Ibrahim Hakki’nin hayat verdigi dizeleri sufi mesrep olanlarm bakis agilarini ortaya koymaya yeterli
olur;

Hak serleri hayreyler Deme su nigin s0yle Hakk’mn olicak isler
Zannetme ki gayreyler Yerincedir o dyle Bosdur gadm u tegvisler
Arif an1 seyreyler Bak sonunu seyreyle Ol hikmetini isler
Mevla gorelim n’eyler Mevla gorelim n’eyler Mevla gorelim n’eyler
N’eylerse giizel eyler. N’eylerse giizel eyler N’eylerse giizel eyler.

4.5. Ozgiir irade Teodisesi:

John Hick, Alvin Plantinga ve Richard Swinburne gibi ¢agdas teistler ise kotiiliiglin ontolojik varligini
kabul etmekle birlikte bunun, “insan 6zgiirliigii” agisindan gerekli oldugunu ileri siirerek “6zgiir irade
savunmas1” (the free will defence) kamitiyla kétiiliik problemini ¢dzmeye calismuslardir. “Ozgiir
insan”1n, “robot insan”dan her zaman daha {istliin oldugunu savunan bu disiiniirler, daha biiyiik
iyiliklerin elde edilebilmesi i¢in bu diinya sartlarinda bazi kétiiliiklerin bulunmasinin kaginilmaz
oldugunu savunmuglar ve kotiliigiin varligindan Tanri’nin  yoklugu fikrine gitmeyi uygun
gdérmemislerdir.*

4.6. Kisilik Teodisesi

Kaotiiliikler kisinin manevi ve ruhsal olgunlagsmasinin tamamlanmasi i¢in gereklidir. Bu sebeple uzak
dogu dinleri, Islam tasavvufunda yer verilen cile teorisi, insanin kemale erebilmesi icin gereklidir.
Irenean ve John Hick de evrenin ve insanin baslangigta miilkemmel yaratilmadigimi tekamiilii elde
edebilmesi i¢in kétiiliiklerin var oldugunu ifade etmislerdir.**

4.7. lyiligin Anlam Kazanmas: icin Kétiiliigiin Olmasi Gerekir

“And olsun! Sizi biraz korku, biraz a¢lik, biraz da mallardan eksiltmekle deneyecegiz. Sabredenleri
miijdele.”® Bu ve benzeri pek ¢ok ayeti-i kerime insanoglunun diinyada imtihana tabi tutuldugunu
bildirmektedir.

Imtihanin gergeklesebilmesi icin imtihan edilende irade, imtihana konu olan seylerin bilgisi ve iradesiyle
secimde bulunabilmesi i¢in tercih edebilecegi alternatiflerin olmasi gerekir. Savas olmadan barisin,
soguk olmadan sicagin, siyah olmadan beyazin, 6liim olmadan yasamin anlamlandirilamayacagi ve
herhangi bir kavramsal cergeveye oturtulamayacagi gibi, her seyin ziddiyla anlam kazandigi ve
kavramsallagtigi bu diinya hayatinda iyiligin temellendirilebilmesi ve anlamlandirilabilmesi i¢in de
kotiiliigiin  olmas1 zaruridir. Aksi takdirde pek c¢ok kavramla birlikte iyilik kavraminin dahi
anlamsizlastig1 bir diizen ortaya ¢ikar ki, tercih edilebilecek alternatiflerin olmadigi boyle bir diizende
Ozgiir iradenin ve ilahi imtihanm anlamliliindan s6z etmek miimkiin degildir.

33 Hakly, a.g.m, s.210.
34 Hakly, a.g.m, 5.208-209.
35 Bakara, 2/155
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Enbiya siiresi 35. ayet-i kerimede “Her nefis 6liimii tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak hayw ile de ser
ile de deniyoruz. Ancak bize déndiiriileceksiniz.”*® buyurulmas1 imtihan igin alternatiflerin var olmasi
gergegine isarettir. Ancak kotiliiglin yaratilmas: Allah’in kotiiliigiinii gerektirmez. Ciinkii Kur’an-1
Kerim’de iyilik Allah’a nisbet edilirken kétiiliigiin yaratilmasi1 Allah’a irade edilmesi ise failine nisbet
edilmektedir:

“Nerede olursaniz olun 6liim sizi yakalar; sarp ve saglam kalelerde olsaniz bile! Kendilerine bir iyilik
dokunsa “Bu Allah’tan” derler, baslarina bir kotiiliik gelince de “Bu senden” derler. “Hepsi
Allah’tandir” de. Ne oldu bu topluluga ki bir tiirlii séyleneni anlayamiyorlar! Sana gelen iyilik
Allah’tandir. Basina gelen kétiiliik ise nefsindendir. Seni insanlara elgi gonderdik; sahit olarak da Allah
yeter.”’

Allah’n kotiiliige nisbetini kabul etmeyen Mutezile, kotiiliigiin yaraticisi olarak fiilin failine fonksiyon
yiiklerken, Ehl-i Stinnet ulema, hem iyiligin hem de kétiiliigiin yaraticist olarak Allah’1 kabul ederler.
Ancak hem kullarin iradesini tespit etmek hem de Allah’in tekvin sifatini iptal ve ihlal etmemek i¢in
“Allah’in kullarin iradesi dogrultusunda hayri da serri de yarattigini fakat hayrin islenmesine razi
olurken serrin islenmesine razi olmadigini” ifade etmislerdir.

Kehf Suresi 29. ayet-i kerimesinde yer alan “Ve de ki: Gergek, rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman
etsin dileyen inkdr etsin.”* ifadesi ise imtihana tabi tutulan insana verilen 6zgiir iradeyle tercih edebilme
hususiyetine isaret etmektedir.

4.8. Kaotiiliikk Nedir, Neye ve Kime Gore Belirlenir?

Yukarida bakis agilaria ve sahip olunan kiiltiirel (inang, 6rf) birikime gore farkli tanimlarmin yapildigi
katiiliigiin 6l¢lisii nedir? Sergilenen bir davranisin veya meydana gelen bir olayin kotii olarak kabul
edilebilmesi icin evrensel bir deger 6l¢iisii var midir? Belirli bir olay karsisinda iyi ve kotii kanaatlerin
serdedilmesi nasil agiklanabilir?

Geligen teknolojinin ulagsmis oldugu konum ne olursa olsun her yoniiyle sinirlt bir varliga ve yaratilisa
sahip olan insanin, evreni ve iceresinde meydana gelen hadiseleri tiim yonleriyle anlama ve
anlamlandirmada yetkin oldugunu diisiinmek haddi asan biiylik bir iddiadir. Belirli bir zamanda,
mekanda yasayan; akil ve zeka diizeyi sinirli olan, ayrica bilgi edinme yontemlerinin keyfiyeti itibariyle
de smurl1 bir bilgiye sahip olan insanin, varligi ve varligin yaraticisini tiim yonleriyle kavrayabilecegini
diisiinmek hayali bir tasavvurdur. Ciinkii insanin akil yiiriitmesi sinirlidir ve ancak i¢inde bulundugu
sartlar ¢ergevesinde akil yliriitebilir. Zira onun akil yiiriitmesi sonucunda saglikli bir kanaate sahip
olabilmesi i¢in olaylarin zahirine ve batina, sebebine ve sonucuna vakif olabilmesi, yani olaylar1 her
yoniiyle gozlemleyebilmesi gerekmektedir. Mesela; bir deprem hadisesinde sadece yikinti ve 6liim
hadiselerini géren ve bunun {izerinden Tanr1’y1 sorgulayan ve yargilayan kisi, kendi penceresinden ve
icinde bulundugu sartlarla akil yiriitmektedir. Halbuki deprem ve sel gergeginin jeolojik anlamda ve
verimli topraklarin yayilmasi ile yer altindaki madenlerin ortaya ¢ikmasinda en biiyiik etken oldugu
bilimsel olarak da ortaya konulmaktadir. Bu agidan bakildiginda deprem ve sel gibi tabii kotiiliiklerin
kotii olarak goriilmesi bir tarafa insanlik igin iyi/faydali oldugu bile diisliniilebilir. Hadiselere tek/sinirl
bir pencereden ve sinirh sartlar igerisinde anlamaya ¢alismak yaniltici olabilir. Bu baglamda Hizir (a.s)
ile yolculuga ¢ikan Musa (a.s)’nin yolculugu esnasinda yasanan hadiselerin goriiniisiine gore
degerlendirdiginden dolay1 hayretler i¢erisinde kalan Musa (a.s.), olaylarin i¢ yiizii kendisine anlatilinca
Allah’1n takdirine teslim olmustur. Evrende cereyan eden olaylarin ve oluslarin arka planindaki hikmetin
ancak Allah Teéla tarafindan bilinebilecegi hususu Kur’an-1 Kerim’de de sarahaten ifade edilmektedir.
“Size zor geldigi halde savas iizerinize farz kilindi. Hakkimizda haywrli oldugu halde bir seyden
hoslanmanus olabilirsiniz. Sizin icin kotii oldugu halde bir seyden hoslanmis da olabilirsiniz. Yalniz
Allah bilir, siz bilmezsiniz.””’

36 Enbiya, 21/35.
37 Nisa, 4/78-79.
38 Kehf, 18/29.

3 Bakara, 2/216.
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Bu sebeple insanin, pek c¢ok ilahi hikmeti igerisinde barindiran olaylar silsilesi karsisinda kendi dar
penceresinden yola ¢ikarak kisith sartlar gercevesinde indi yorumlar yapmak suretiyle Tanri’nin
varligini sorgulamak ve yasananlar karsisinda onu yargilamak yerine, kendi sorumlulugunun payimni ve
yapmast gerekenleri degerlendirmesi gerekir. Dolayisiyla evrende cereyan edegelen tabiat
kanunlari/siinnetullah karsisinda sorumluluklarimi bilip tedbirli davranmak yerine yasananlarin
sonucuna gore su¢lu arama derdine diismesi anlamsiz olur Yoksullara acidigi i¢in, onlar1 yaratana isyan
eden bir pesimist/kdtiimser/karamsar ya da ateist birey, yanlis hedefe ates ettiginin ve dolayisiyla da
diismani sevindirdiginin farkinda degildir. Onun asil hedefi, yoksulluga sebep olan sartlar1 degistirmek
ve yoksullara yardim etmek olmali degil mi? Deprem bolgesinde dayaniksiz evler inga etmek veya sel
ihtimali olan dere yataklarina ev yapmanin sonucunda meydana gelen hadiselerin suglusu olarak
Tanr’y1 hedefe koymak da insanin kendi sorumlulugunun payindan kurtulmaya caligma g¢abasindan
bagka bir sey degildir. O halde bizim, yasadigimiz diinyay1 kendi sartlar1 igerisinde degerlendirmemiz
ve onun hakkindaki yargilarimizda, bu sartlar1 dikkate almamiz gerekli goriinmektedir.*’

4.9. Evrende Kaotiiliigiin Var Olmasi, Tanr’’nin Olmadiginin Delili Olabilir Mi?

Teizmin Tanri’nin mutlak iyi oldugu argiimanindan yola ¢ikarak kétiiliik problemi {izerinden Tanr1’nin
yoklugunu temellendirmeye ¢alisan sekiiler inkarci diisiince sahipleri, evrende kotiiliik var ve mutlak iyi
olan Tanri buna engel olmuyorsa bu durumun Tanr1’nin yokluguna delil oldugu iddiasindadirlar. Ciinkii
onlara gore mutlak iyi olan ve her seye giicii yeten Tanr1 sahip oldugu vasiflara aykir1 olan davranis ve
olaylar1 engellemek ve bunu derhal yapmak zorundadir. S6z konusu argiimanin spesifik mahiyeti,
Tanri’nin yokluguna delil olma agisindan yeterli degildir. Ciinkii s6z konusu argiiman methum-u
mubhalifinden diistiniildiigii takdirde evrende var olan sayisiz iyilik, giizellik, nimetin ve diizenin ise
Tanr1’nin varligma delil olmas1 gerekir.

Sonu¢

Insanin, insanligin var oldugu giinden beri anlam diinyasinda varligin1 anlamlandirmada zorlandig1
kotiiliikler karsisinda bilgi, kiiltiir, sosyolojik ¢evre, psikolojik yap1 ve inang gibi etkenler, farkli tutum
sergilemesine ve farkli inanglar benimsemesine sebep olmustur ve olabilmektedir. Kimileri bagina gelen
katiiliikleri mensubu bulundugu dininin &gretileri c¢ergevesinde dindarligmin da etkisiyle imtihan
alanina dahil olan bir musibet seklinde algilayip tevekkiil ederek teslimiyet gosterirken, kimileri de
kotiiliikleri salt akilla anlamlandirmaya ¢alisarak bir temele oturtma gabasina girmektedir. Kotiiliikler
kargisinda sergilenen bu farkli bakis acgilari, kisinin Tanri’y1 ve O’nun yarattigi evreni anlama ve
anlamlandirmada farkli epistemolojik zemin olusturmasina sebep olmustur. Bu baglamda iki farkli tavir
gormek miimkiindiir. Birinci tavir teistlere ait olan ve iirettikleri akli ve nakli temelli teodiselerle
meseleyi temellendirmeye ¢alismaktadirlar. Ikinci tavir ise sekiiler inkarci akimlarin sahip oldugu ve
s0z konusu problem {izerinden Tanri’nin yoklugunu temellendirmeye ¢aligtiklart tavirdir. Gliniimiizde
ateizmin teistlere kars1 kullandiklar1 ve onlarin savunmada kalmasina sebep olan bu kuvvetli argiiman
karsisinda teistler ise akil, duyular ve mensubu bulunduklar1 dinin 6gretileri ¢ergevesinde ¢6ziim
sunmaya ¢aligmaktadirlar. Bu baglamda hem ahlaki hem de metafizik kotiiliiklerin varligiin suglusu
olarak Tanri’nmin gosterilmesine kars1 teistler, evrenin yetkin olmamasi sebebiyle kotiiliik
barindirabilecegi, kotiiliikklerin amag olarak yaratilmadigi dolayisiyla arizi oldugu, her seyin ziddiyla
anlam bulmasi gibi koétiiliigiin iyilikle anlam bulacagi, kotiiliigiin Tanri’nin hikmetinin bir eseri ve
imtihanin icabi oldugu, var olan kétiiliiklerin kisinin manevi olarak olgunlagmasina vesile olacagi gibi
cevaplarla kars1 durus sergilemektedirler. Ancak burada gozden kagirilmamasi gereken husus, ateistler
s0z konusu problem iizerinden Tanr1’y1 ve tesitleri ilzam ederken kendi fikir diinyalarinda insa ettikleri
metodoloji lizerinden hareket etmeleri ve bu konuda alternatif kabul etmemeleridir. Halbuki teist
diisiince sahipleri, bunlarin daha Gtesinde duyular ve deneysel metodu asan ve ilahi kaynakli olan
“haber” gibi bir argiimanla Tanri, evren ve evrende cereyan eden olaylar hakkinda teodise
tiretmektedirler.

40 Ozdemir, Metin, Kotiiliik Problemine Elestirel Bir Yaklasim, s. 235.
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